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Resumo: Este artigo propde uma refexdo acerca da fung¢ao do Pai na triade cristda — Pai, Filho e
Espirito Santo — a luz da dialética hegeliana e da psicanalise lacaniana. Percorre-se o trajeto do pai
mitico ao simbdlico, até sua relativizagao no real, interrogando a centralidade e a fragilidade dessa
figura na contemporaneidade. A articulagio entre Hegel e Lacan, mediada por Slavoj Zizek, revela
como a negatividade e o vazio constituem o sujeito € o proprio conceito de Pai, cuja fungdo simbolica
se mostra indispensavel, ainda que esvaziada de substancia. A topologia lacaniana, ao lado da
dialética hegeliana, nos oferece aqui os instrumentos conceituais para repensar a figura do Pai na
cultura e na subjetividade contemporaneas.
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Abstract

This article proposes a reflection on the function of the Father within the Christian triad — Father,
Son, and Holy Spirit — in light of Hegelian dialectics and Lacanian psychoanalysis. It traces the
trajectory from the mythical Father to the symbolic one, culminating in its relativization within the
real, thereby interrogating both the centrality and fragility of this figure in contemporary times. The
articulation between Hegel and Lacan, mediated by Slavoj Zizek, reveals how negativity and void
constitute the subject as well as the very concept of the Father, whose symbolic function proves
indispensable, albeit emptied of substance. Lacanian topology, alongside Hegelian dialectics, offers
conceptual tools through which the figure of the Father can be reconsidered within contemporary
culture and subjectivity.
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Jacques Lacan and Hegel.
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1. Introducao

Nosso percurso parte do pai imaginario ou o pai dos mitos, em dire¢do ao pai nas dimensoes
do Simbdlico, Imaginario e Real, até¢ alcancar o real do pai, conforme os semindrios de Jacques Lacan:
O Nome-do-Pai (1963), Os Nomes-do-Pai (Les non dupes errent, 1973-1974) e O Sintoma (Sinthome,
1975-1976). Acrescente-se, ainda, o texto O tremor da reflexdo: a dialética lacaniana de Slavoj Zizek
(2022) de Peter Dews.

A dialética hegeliana em Lacan, tal como a conhecemos, ¢ a dialética do reconhecimento: um
processo no qual o individuo busca ser reconhecido pelos outros e, simultaneamente, reconhecer os
outros. Trata-se da dialética apresentada na Fenomenologia do Espirito (1807) e da influéncia de
Hyppolite e Kojeéve, que nos legam o Lacan dos anos cinquenta, bem como o Lacan associado ao
estruturalismo. Podemos avangar um pouco mais na reflexao sobre a dialética em Hegel, a partir de
Dialética para principiantes (1996), obra de Carlos Roberto Velho Cirne Lima.

Hegel construiu sua dialética a partir de Platdo e dos filésofos neoplatonicos, como Plotino e
Proclo. Contudo, ele d4 um passo adiante ao, superando Platdo, inserir explicitamente a
multiplicidade no amago da unidade. O Ser, em si mesmo, ja conttm o mesmo € o outro; ¢
simultaneamente o mesmo e o outro. Mesmice e alteridade encontram-se desde sempre contidas no
interior do Ser. O Ser ¢ aquele que estd, a0 mesmo tempo, em repouso € em movimento, embora sob
aspectos distintos. Em Hegel, o Ser ¢ concebido, de modo expresso e explicito, como processo: o
universo ¢ um processo de desdobramento do Ser e o sistema filosofico € um processo de reconstrugao
mental dos desdobramentos ocorridos nesse mesmo Ser.

Essa ¢ a posicdo compartilhada por todos os pensadores neoplatonicos: Plotino, Proclo,
Nicolau de Cusa, Espinosa, Schelling e Hegel convergem nesse entendimento (Cirne-Lima, 1996). A
unica grande questdo que permanece em aberto refere-se a existéncia ou nao da contingéncia no

amago do processo.

Ha contingéncia? Ha acaso? Deus joga dados? Espinosa diz que ndo. Hegel é dubio. Penso
que ha contingéncia, que Deus joga dados, penso que este € o espago de alternativas por igual
possiveis que permite liberdade, responsabilidade moral ¢ democracia politica. Dialética, sim,
mas dialética com contingéncia. Contingéncia e Historicidade sdo, depois de Schelling, depois
de Kierkegaard, depois de Nietzsche, depois de Heidegger, depois de Gadamer, elementos
indispensaveis a qualquer pensamento que se queira critico. Quem nao levar isso em conta cai
no buraco do necessitarismo. E a escrava Tracia cai no riso. (Cirne-Lima, 1996, p. 121)

A critica hegeliana ao transcendentalismo kantiano implica, portanto, a sua radicalizacao, de

modo a tornar o sujeito vazio e o objeto dividido, o que, na leitura de Slavoj Zizek, corresponde a
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uma das possiveis defini¢des do conceito lacaniano de objeto pequeno a, vazio e dividido. O sujeito
¢ vazio porque ndo possui qualquer conteudo que o preencha. O desejo, por sua vez, implica a
anulagdo dos objetos naturais de satisfacdo. Entretanto, ele ¢ também descrito como dividido. Como
pode algo vazio ser, simultaneamente, dividido? Como compreender essas duas determinagdes
psicanaliticas do sujeito, isto €, o fato de que ele ¢, ao mesmo tempo, vazio e dividido? Por fim, qual

¢ a esséncia de um ente, como, por exemplo, uma pedra?

Por exemplo: quando descrevemos uma pedra, falamos que ela é dura, qual seu tipo geolodgico,
sua cor, seu cheiro, etc. Entretanto, o que faz da pedra uma pedra? Isto ¢, qual atributo define
a esséncia da pedra? Responde Hegel: nenhum; a ndo ser o nome “pedra”, a pura funcao
simbolica de nomear o objeto, abstraindo de todas as suas outras qualidades positivas (dura,
mole, cheiro, cor, etc.). Isto é, o vazio, a auséncia de atributos que constitui o0 nome “pedra”
funciona, de alguma forma, de maneira positiva. (Laureano, 2015, p. 173)

Negatividade ¢ o nome da morte da Coisa. O vazio presente em nosso conhecimento
corresponde ao vazio da propria identidade de uma coisa. Um modelo exemplar dessa condigdo ¢ a

morte ¢ a divisdo do Senhor na cruz: do Pai e do Filho, no que Eles representam para os cristaos.

Dai a importancia do CRISTIANISMO, para Hegel e para Zizek, ja que ¢ na religido Crista
que, pela primeira vez, o Absoluto “morre”, isto ¢, a distancia de Deus em relagdo aos homens
torna-se uma distancia inerente ao proprio Deus. Quem morre na cruz, entdo, ¢ o proprio
Absoluto, que renasce como simbolo no Espirito Santo, como uma comunidade humana, um
grupo “militante”. O Cristianismo, ao contrario de outras religioes, transforma a cisdo entre o
sujeito e a Divindade em uma cisdo no proprio Deus. (Laureano, 2015, p. 173)

[...] Isso significa que, apesar de todo o seu poder fundador, o Espirito é um ente virtual, no
sentido de que seu status ¢ aquele de um pressuposto subjetivo: ele s6 existe na medida em
que o sujeito age como se ele existisse. Seu status é semelhante aquele de uma causa
ideologica, como o comunismo ou a Nagdo. (Zizek e Milbank, 2014 apud Laureano, 2015, p.
174)

Em Lacan, o vazio que o sujeito ¢ significa que ele ¢ apenas uma forma: a forma do
significante, aquilo que ele encena simbolicamente para os outros € que ndo possui qualquer
consisténcia em si. Zizek (2015) afirma, nesse sentido, em O Absoluto Fragil: ou por que Vale a Pena
Lutar pelo Legado Cristdo? que o sujeito possui o estatuto fragil de um semblante, uma fic¢ao
simbolica. Entretanto, essa forma do significante ndo ¢ um receptaculo neutro; ndo se trata de um
“saco vazio”. Trata-se da estrutura topologica na qual Jacques Lacan identifica objetos como a Banda
de Moebius e a Garrafa de Klein, em que o Gnico conteudo, a Unica interioridade do objeto, ¢ sua
propria tor¢ao: a forma que gera um contetido, uma interioridade, a partir de sua divisdo. Tal alteracao

no estatuto do espaco euclidiano, introduzida pela topologia moderna, ¢ condi¢do, inclusive, para a
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teoria da relatividade de Einstein. Aplicando o modelo topoldgico riemanniano para pensar o espaco-
tempo, Einstein chega a conclusdo de que a matéria ¢ um efeito da curvatura do espago e ndo um
conteudo positivo contido por uma forma neutra, ou seja, o estatuto da matéria ¢ o de uma tor¢ao no

espaco. Segundo Hegel:

A Existéncia ¢ a imediagdo do ser, na qual a esséncia foi restaurada de novo. Essa imediagdo
¢ em si mesma o reflexo da propria esséncia. A esséncia saiu do seu fundamento como
existéncia e o proprio fundamento passou para ela. A existéncia ¢ essa imediacdo refletida,
porque em si mesma ¢ a negatividade absoluta. (Hegel, 2019, s./p.)

E no real que encontramos esse absoluto tdo contraditério. A fantasia produz o objeto de
desejo, positivando a falta-a-ser que determina a consisténcia desse desejo. Contudo, ndo ha um
diciondrio para decifrar o desejo do Outro e resolver o enigma da angustia. A realidade ou fic¢ao
produzida pela fantasia possui, para Lacan, a mesma estrutura da angtstia. Quais sdo os objetos da
fantasia? Quais sdo esses primeiros objetos, além do seio materno, quando o bebé alucina? Para o
bebé trata-se de um objeto qualquer, um objeto que lhe permita engajar-se na dialética pela qual, a
partir de um ndo-eu, ele se localizard nessa diferenga entre si mesmo e o outro.

Jacques Lacan, na li¢do de 6 de dezembro de 1967 (O ato psicanalitico), chega a afirmar que
o0 objeto transicional, “o pequeno pedaco de pano ou de lencol, pedago sujo ao qual a crianga se aferra,
¢ o primeiro objeto de gozo, que ndo ¢, absolutamente, o seio da mae, que nunca esta ali
permanentemente, mas aquele que esta sempre ao alcance: o polegar da mao da crianga”. Essa relacao
¢ central, na medida em que ¢ constituida e, a0 mesmo tempo, constituinte das posi¢des que o humano
assume em seu desejo.

Qual é o lugar do Pai? Quem & o pai? E o Pai-Versdo (Pai-verso; perversio).

E a maxima absorvida pelo Direito Romano na expressio pater is est quem justae nuptiae
demonstrant (‘o pai € aquele indicado pelas nupcias, pelo casamento”). E mais, como espelho natural
e invertido dessa presuncdo, corresponde-lhe outra presuncdo juridica: mater semper certa est (“a
mae ¢ sempre certa”). Isso indica a passagem do Pai ao Real, com uma perda simbdlica e, muito

antes, imaginaria. Trata-se da passagem ao pai real e de sua relativizacao.
2. A relativizacio do “Nome do Pai”

As caracteristicas do pai sdo: abstracdo, universalidade, normatividade e efetividade. Dali,

resulta um pai limitado pelo Real e ndo a prevaléncia ou a nostalgia de um pai Simbolico.
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Um pai s6 tem direito ao respeito, para nao dizer ao amor, se o dito amor, o dito respeito esta
— vocés ndo vao acreditar em seus ouvidos — pai-versamente [pére-versement] orientado, isto
¢, faz de uma mulher o objeto a que causa seu desejo. Mas o que essa mulher a-colhe disso, se
Pposso exprimir-me assim, nada tem a ver com a questdo. Aquilo de que ela se ocupa é de outros
objetos a, que sdo os filhos, junto aos quais o pai, no entanto, intervém — excepcionalmente,
na melhor das hipdteses — para manter na repressdo, no justo meio-Deus [juste mi-Dieu, alusdo
a juste milieu, justo meio-termo], se me permitem, a versao que lhe é propria de sua perversao,
unica garantia de sua fung@o de pai, que ¢ a fun¢do de sintoma tal como a escrevi. Para isso,
basta que ele seja um modelo da fungfo. Eis o que deve ser o pai, na medida em que s6 pode
ser excecdo. Ele s6 pode ser modelo da fungdo realizando seu tipo. Pouco importa que ele
tenha sintomas, se a eles acrescentar o da perversdo paterna, isto €, que sua causa seja uma
mulher que ele tenha conseguido para lhe dar filhos, ¢ que a esses, querendo ou nao, dispense
cuidados paternos. (Lacan, 1974-1975, s./p)

Quanto aos Noms-du-Pere (1963), outra expressao lacaniana, ela ¢ alusiva ao pai, mas sugere
que o nome do pai ¢ uma funcdo simbolica. Essa fun¢ao pode ser transposta a outras pessoas.
Podemos, perfeitamente, passar sem pai. E o caso da “sociedade sem pais” do povo Yunnan da China,
onde nao ha Nome-do-Pai, a ndo ser o de uma deusa, Abaogdu, que deposita graos no ventre das
mulheres antes mesmo de seu nascimento, segundo relato do psicanalista Christian Demoulin (2006).
Mesmo quando uma voz queira se identificar ao pai real, a relacdo permanece ambigua. A funcao do
pai como nome, como pivo do discurso, deixa em aberto quem ¢ o pai. Procuréa-lo € uma questao de
fé. Mesmo com a ajuda da ciéncia, podemos saber quem ndo ¢, mas, enfim, ele continua um

desconhecido:

Se o mito da origem da Lei se encarna no assassinato do pai, ¢ dai que surgem esses prototipos
que se denominam, sucessivamente, o animal totémico, depois tal Deus, mais ou menos
poderoso e ciumento, e, por fim, o deus Unico: o Deus Pai. (Lacan, 1988, p. 217)

Em principio, trata-se de um conceito puro, despido de representacdes imagindrias:

O reconhecimento daquele que se anuncia como “Eu sou o que sou”, nomeadamente o Deus
dos judeus, exige recusar-se nao somente a idolatria pura e simples, isto é, a adoracdo de uma
estatua, mas, mais profundamente, 8 nominag@o por exceléncia de toda hipostase imaginada.
(Lacan, 1998, p. 75)

Ora, at¢ mesmo no Deus judaico, argumenta Lacan no Seminario XXII, pode-se detectar o
ingrediente de pere-version: “Deus € pai-verso, ¢ fato patenteado pelo proprio judeu” (Lacan, 1975,
s./p.).

Poderiamos pensar, a proposito, nas numerosas passagens do Antigo Testamento em que 0s

judeus incorreram em lapsos de fé, tendendo a representagdes sensiveis da divindade, como o bezerro
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de ouro, ou na propria postura dessa divindade, marcada por uma vigilancia implacavel sobre seu
povo e por colocar sua fé a prova, como no episodio do sacrificio do proprio filho solicitado a Abrado.

Entretanto, Lacan, na sessdo seguinte do semindrio, toma um caminho diverso:

Eles [os judeus] nos explicaram bem que isso era o Pai, o Pai que eles chamam, o Pai que eles
fazem em um ponto de furo que ndo se pode mesmo imaginar: “Sou o que sou”, isso é um
furo, ndo é? Bem, ¢ dai que, por um movimento inverso... pois um furo, se vocés créem em
meus esqueminhas, um furo turbilhona, mais exatamente engole, ¢ logo hda momentos em que
cospe. Cospe o qué? O Nome. E o Pai como Nome. (Lacan, 1975, s./p., destaque nosso)

Esse movimento de engolir e cuspir guarda certa analogia com o banquete totémico, mas o
que se descreve nao parece ser a passagem do real para o simbolico: o ponto de partida ja se situa no
proprio simbolico (o furo, “sou o que sou”) e trata-se, antes, de recuperar algo do Real que lhe ¢é

inerente. O que &, €. O que nao ¢, ndo €. Ou seja, uma tautologia ou uma crenga.
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