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Resumo: Neste artigo, analisamos como as categorias da gloria e do espetaculo sdo fundamentais na
constru¢do dos migrantes e refugiados como homines sacri € a ameaga aos seus direitos humanos.
Em primeiro lugar, nos ocupamos do conceito da gléria, em Giorgio Agamben, lastreado na teologia
politica. A seguir, examinamos a categoria do espetaculo, em Guy Debord. Na sequéncia, discutimos
em que aspectos esse cenario configura os alicerces da politica do nosso tempo, dentro das
democracias liberais de massas, auxiliando na instalagdo ¢ manutencdo do estado de excecao,
delineando a ideia do migrante e do refugiado como vidas mataveis, sem que se incorra em crime,
fragilizando seus direitos humanos.
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Abstract: In this article, we analyze how the categories of glory and spectacle are fundamental in the
construction of migrants and refugees as homines sacri and the threat to their human rights. Firstly,
we look at the concept of glory in Giorgio Agamben, based on political theology. Next, we examine
the category of spectacle in Guy Debord. Then we discuss how this scenario shapes the foundations
of politics in our time, within mass liberal democracies, helping to install and maintain the state of
exception, outlining the idea of migrants and refugees as lives that can be killed in the absence of any
criminal offense, weakening their human rights.
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Resumen: En este articulo analizamos como las categorias de gloria y espectaculo son fundamentales
en la construccion de los migrantes y refugiados como homines sacri y la amenaza a sus derechos
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humanos. En primer lugar, nos ocupamos del concepto de gloria, en Giorgio Agamben, basado en la
teologia politica. A continuacidon, examinamos la categoria de especticulo, en Guy Debord. A
continuacion, discutimos en qué aspectos este escenario configura las bases de la politica de nuestro
tiempo, dentro de las democracias liberales de masas, ayudando a instalar y mantener el estado de
excepcion, perfilando la idea del migrante y del refugiado como vidas que pueden ser asesinados sin
incurrir en delitos, debilitando sus derechos humanos.

Palabras clave: Agamben; Debord; espectacularizacion; derechos humanos; inmigrantes;
refugiados.
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O objetivo deste artigo ¢ apontar como as categorias da gléria e do espetaculo sdo basilares
na constru¢do do refugiado como homo sacer e para a ameaga aos seus direitos humanos. Para isso,
dividiremos a reflexao em trés momentos. Primeiramente, faremos um mapeamento sobre o conceito
da gloria, em Agamben, a partir da teologia politica. Em segundo lugar, analisaremos a categoria do
espetaculo, em Guy Debord. Como ultimo movimento, pensaremos sobre como esse terreno
movedi¢o que serve de base para a politica do nosso tempo, dentro das democracias liberais de
massas, € crucial para a instalacao do estado de excecdo, criando e disseminando a ideia do migrante
e do refugiado como vidas matéaveis, sem que se incorra em crime, pondo sob constante fragilizagao
seus direitos humanos.

O binémio gldria-espetaculo nas democracias liberais de massas opera no esvaziamento e no
formalismo da politica, consolidando a ideia de um inimigo que deve ser perseguido, confinado e até
exterminado quando ndo ¢ util economicamente. Assim, os migrantes e refugiados se converteram
nos grandes bodes expiatorios de nosso tempo, individuos tidos como perigosos, descartaveis e
potenciais terroristas, para quem os direitos humanos podem ser relativizados. Sua vida é sacer,
abandonada por uma exclusao inclusiva no registro da soberania e pode, portanto, ser tirada sem que
se incorra em crime. Assim, o poder soberano no qual operam as democracias liberais de massas nao
hesita em decretar o estado de excecdo e fazer a vida nua, a zoé, ser configurada em toda sua crueza,
desde uma perspectiva biopolitica, que pode derivar para a tanatopolitica: o refugiado e o migrante
sdo aqueles que podem morrer, pois seus direitos humanos sdo muitas vezes relativizados, em uma
interpretagdo equivocada da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos de 1948 pelos Estados
Nagdo, com base no critério da cidadania, relegando a condi¢do de pessoa humana a um plano
secundario.

Hannah Arendt j& havia percebido esse descompasso em As origens do totalitarismo e em
Nos, refugiados. Giorgio Agamben retoma a situagdo na obra Estado de exce¢do e em textos como
Para aléem dos direitos do homem, publicado em Meios sem fim: notas sobre a politica. A ficcao do
nascimento como fonte da soberania nacional e cidadania ndo cessa de se interpor aos direitos da

pessoa humana. Felizmente, esse modelo estd em crise.

1. A categoria da gloria

No capitulo 7 de O reino e a gloria, intitulado “O poder e a gléria”, Agamben examina a
tematica da liturgia, as exclamacgdes e o tema da gloria com suas aclamacdes. Como pano de fundo

desse capitulo se articula a questdo da democracia ocidental e por que razdo esse sistema politico,
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desde a perspectiva da legitimagdo constitucional, se afirma como um poder que vem do povo que o
representa. Contudo, trata-se de um aparato formal. A democracia contemporanea vem usando, cada
vez mais, os dispositivos de aclamagao e se legitima através de recursos dessa natureza, como a
opinido publica. Estamos no campo de um dispositivo de aclamagao, e ndo de formas constitucionais,
vinculadas a questdo da democracia de massas. Assim, a partir de Agamben, podemos dizer que as
democracias contemporaneas vém esmaecer seu carater democratico, transformando-se em formas
aclamatorias. A fim de apresentarmos o pano de fundo tedrico dessas ideias, examinaremos 0s
capitulos “O poder e a gléria” e “Arqueologia da gloria”.

Agamben inicia o capitulo 7 expondo a divisdo entre a natureza dos anjos como assistentes e
administradores, “em cantores da gloria e ministros do governo” (Agamben, 2011, p. 185). Isso
demonstra a duplicidade do poder: gloria e gubernatio, Reino e governo sao os pares que precisam
ser pensados em conexao, nesse contexto. Assim, o filésofo retoma a obra de Peterson, de 1926,
intitulada Um Deus: investigacoes sobre epigrafia, historia da forma e historia da religido, dedicada
a analisar as relagdes entre cerimonial politico e liturgia eclesiastica (Agamben, 2011, p. 186).

Agamben pontua que uma exclamacdao pode significar aplauso ou triunfo, louvor ou
desaprovacao, proferida por uma multidao. Quando um imperador chegava a uma cidade, uma parada
solene chamada adventus era realizada com aclamagdes. Peterson detalha os inumeros tipos de
aclamacdo, que poderiam ser repetidas de forma ritualistica e recebiam, por vezes, valor juridico,
como no direito publico romano. Tal valor juridico e as raizes pagas de diversas aclamagdes cristas
fundamentam “um nexo essencial que une direito e liturgia” (Agamben, 2011, p. 189). Em 1927
Schmitt se refere ao estudo de Peterson acerca do significado politico das aclamagdes. Opondo-se ao
voto individual e secreto das democracias contempordneas, o pensador alemdo menciona a
democracia pura ou direta, ligando constitutivamente povo e aclamacdo. Referindo-se a Rousseau,
Schmitt menciona a aclamagao como a verdadeira democracia, quando aprova ou rejeita, através da
massa reunida: “Assim como, para Peterson, as aclamacdes e as doxologias liturgicas exprimem o
carater juridico e publico do povo (laos) cristdo, assim também, para Schmitt, a aclamagdo ¢ a
expressdo pura e imediata do povo como poder democratico constituinte” (Agamben, 2011, p. 190).
A transposicao da tese de Peterson para uma esfera profana faz com que Schmitt leve-a a seu extremo,
ao dizer que “a aclamacao ¢ um fendmeno eterno de toda comunidade politica” (Agamben, 2011, p.
190). A aclamagdo ¢ prerrogativa do povo, tal qual o Estado. Agamben, contudo, percebe o objetivo
velado de Schmitt por tras dessa compreensao, isto €, assumir as vestes do tedrico da democracia pura

ou direta, contrapondo-se a democracia liberal de Weimar.
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A presenga do povo nos rituais de aclamacao €, portanto, a antitese do voto liberal secreto, ao
retirar do sujeito soberano seu poder decisério. Agamben menciona o tratado de Nicolas Cabasilas,
sobre liturgia divina, reportando-se a vinculagdo existente entre oikonomia e liturgia. Retomando a
tese de Peterson, examina o elemento doxoldgico-aclamatério para além da ligagdo entre a liturgia
cristd ¢ o0 mundo pagdo, “mas como o proprio fundamento juridico do carater ‘liturgico’ ou seja,

~oY

publico e ‘politico’, das celebragdes cristds” (Agamben, 2011, p. 193). No limiar, Agamben atenta,
igualmente, para a politizagao do ochlos (massa) em laos (povo) através da liturgia. A modificagao
da simbologia técnico-juridica ndo se da simplesmente em funcdo de um desejo de ostentagdo ou
separacdo dos cidaddos comuns, criado antes de tudo uma “esfera constitutiva da soberania”
(Agamben, 2011, p. 196).

A ideia de Agamben ¢ clarear o significado e a “natureza das insignias e das aclamagoes e, de
maneira mais geral, da esfera que definimos através do termo “gldoria” (Agamben, 2011, p. 203).
Desse modo, chega a conclusdo de que a gldria é uma espécie de “zona incerta em que circulam
aclamagoes, cerimonias, liturgia e insignias” (Agamben, 2011, p. 208).

Retomando os estudos de Kantorowicz sobre as Laudes regiae, o fildsofo italiano menciona
arelagdo imbricada da aclamacao entre o sagrado e o profano, em um transito entre ambas as esferas.
Kantorowicz descobre que as Laudes na liturgia romana possuem caracteristicas tributdrias
semelhantes as aclamagdes pagds. Posteriormente, as /audes foram incluidas no rito de coroagdo
imperial no Ocidente, como a de Marciano, de Bizancio, em 450, na qual houve aclamacdes do
senado, exército e Igreja. Esta ultima instituicdo passava, entdo, a ter um papel decisivo no
reconhecimento do monarca através de sua aceitagao celestial, praticamente em paridade com a figura
de Cristo, em termos de soberania. Para Kantorowicz tais aclamacdes ndo dizem respeito apenas a
uma alegoria sem valor constitutivo, mas se referem a um reconhecimento.

Esse autor adverte, ainda, reportando-se a Peterson, que tal reconhecimento ¢ oriundo ndo do
povo, mas da Igreja, uma vez que as /audes eram entoadas pelo clero. O que esta em questdo para
Kantorowicz com as laudes regiae ¢ a teologia politica e essa faceta prevalece sobre seu valor
juridico. Porém, entre os séculos XIII e XVI, “o uso dos louvores na liturgia e nas cerimdnias de
coroacdo comeca a decair por toda parte” (Agamben, 2011, p. 212), retomados na década de 1920
com o advento de regimes totalitarios na politica europeia, como se pdde verificar por ocasido da
ascensdo de Mussolini e do Papa Pio XI, que assumiram seus postos em 1922. Uma “oscilagdo entre
o sagrado e o profano” (Agamben, 2011, p. 212) se fez notar quando os louvores passaram dos fiéis

da Igreja aos militantes fascistas. O proprio Kantorowicz se apercebe do fato de que as aclamacgoes
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sdo fundamentais as estratégias emotivas e mobilizadoras das quais fazem uso os regimes fascistas.
Como escreve Agamben (2011, p. 213), “a tentativa de excluir a propria possibilidade de uma
‘teologia politica’ cristd, para fundar na gléria a Gnica dimensao politica legitima da cristandade,
confina perigosamente com a liturgia totalitaria”.

Agamben menciona as pesquisas do egiptélogo Jan Assmann, que reformulou o teorema de
Carl Schmitt invertendo-o ao afirmar que “os conceitos significativos da teologia sdo conceitos
politicos teologizados™ (Agamben, 2011, p. 213). A gloria € onde a relagao entre teologia e politica
se torna mais evidente e onde elas coincidem. Se na teologia politica de Schmitt e em sua inversao
em Assmann hd uma separagdo, uma distin¢ao entre os principios, com o advento da secularizacao e
a partir de uma perspectiva da gléria, pode-se mencionar um limiar de indeterminacdo. Conforme
adverte Agamben (2011, p. 214), “a teologia da gloria constitui o ponto de contato secreto pelo qual
teologia e politica incessantemente se comunicam e trocam seus papéis entre si”’. Ao fim do capitulo
7, Agamben questiona a ligacdo entre poder e gloria, tendo em vista que o primeiro, caso se resumisse
tdo somente a “forca e acdo eficaz”, ndo necessitaria de aclamagdes e rituais.

No inicio do capitulo 8, “Arqueologia da gloria”, ha uma critica a obra de Hans Urs von
Balthasar intitulada Herrlichkeit: Eine theologische Aesthetik, cuja intencao era devolver a teologia
sua dimensao estética. O filésofo rememora o projeto benjaminiano de politizagdo da arte, em
contraposi¢do aquele fascista de estetizacdo da politica, e frisa que na Biblia ndo ha uma aproximacgao
de kabod e doxa (gléria) numa acepgao estética. O conceito técnico “gloria de Deus”, fundamental
para o judaismo, ¢ analisado em sua triplice articulacdo no Guia dos perplexos, de Maimoénides. O
kabod “objetivo” ¢ aquele que os seres enderegam a Deus através de aclamagdes e hinos de louvor.
Porém, argumenta Agamben, sejam antigos ou modernos, “o problema ¢ exatamente justificar — ou,
as vezes, dissimular — o duplo significado, a homonimia e a ambiguidade do kabod” (Agamben, 2011,
p. 220).

Na Septuaginta se traduz kabod por doxa, que se converte na expressao técnica da gloria no
Novo Testamento. Ocorre que o kabod biblico sofreu uma transformagao, pois o que expressava sua
presenca tornou-se a expressao das relagdes internas a economia trinitaria (Agamben, 2011, p. 221).
Surge, assim, 0 nexo entre oikonomia ¢ doxa. H4 uma circularidade perfeita entre a economia da
salvagdo de Jesus no mundo e a glorificagdo do Pai, que se configura na economia da gloria. Agamben
menciona a fenomenologia 6tica da gloria, porquanto Deus como “o pai da gloria” (Ef 1, 17) reflete-
a sobre o rosto de Jesus, que fara o mesmo com os membros da comunidade messianica (Agamben,

2011, p. 223). A economia da salvacao pressupoe a economia da gloria, sendo a gloria ¢ a economia
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das economias. Em seu comentério sobre o Evangelho de Jodo, Origenes “toma distancia do
significado pagdo e puramente aclamatorio do termo” (Agamben, 2011, p. 226) e compreende a gloria
como conhecimento, imputando essa exegese a Jodao. Assim, escreve Agamben (2011, p. 226), “o
génio de Origenes ¢ ler nessa passagem nada menos que o processo do autoconhecimento divino”.
Ha uma coincidéncia entre a economia da paixdo e da revelacdo na gloria, que ira definir o conjunto
de relagdes trinitarias.

A distingdo realizada pelos tedlogos modernos entre trindade imanente e trindade econdmica
demonstra novamente a fratura entre ontologia e praxis: “A trindade imanente correspondem
ontologia e teologia, a econdmica, praxis e oikonomia” (Agamben, 2011, p. 227). Agamben reconhece
que a teologia nunca consegue solucionar a fissura entre a trindade imanente e a econdmica, isto &,
entre theologia e oikonomia, o que ‘““se manifesta precisamente na gloria, que deveria celebrar sua
reconciliacdo”. Finalmente, o Governo passa a glorificar o Reino, e o Reino glorifica o Governo:
“Mas o centro da méaquina € vazio, e a gloria nada mais ¢ que o esplendor que emana desse vazio, o
kabod inesgotavel que revela e, ao mesmo tempo, vela a vacuidade central da maquina” (Agamben,
2011, pp. 230 e 231).

A circularidade da gléria nao ¢ vencida pelo tratado de Karl Barth, mas conhece nele uma
formulagdo extrema. As criaturas aparecem em seu escrito como “glorificacao da gloria, gloria que a
gléria divina tributa a si mesma” (Agamben, 2011, p. 236) e o ponto algido dessa concepgdo ¢ a
obediéncia que se presta a Deus na Igreja. O paradoxo da gldria prevé que a gléria ¢ de Deus desde a
eternidade, ndo havendo como ser aumentada ou diminuida, mas ¢ exigido das criaturas que o Senhor
seja glorificado.

A arqueologia da gldria realizada por Agamben em O Reino e a Gloria procura entender como
opera a maquina governamental de estrutura bipolar. Mais do que reforcar a gloria de Deus,
doxologias litargicas e aclamagdes profanas “nao sdo um ornamento do poder politico, mas o fundam
e justificam”. Por essa razao ¢ preciso pensar a duplicidade dos pares trindade imanente e econdmica,
theologia e oikonomia, na perspectiva de uma “maquina bipolar, de cuja distin¢ao e correlagdo resulta
o governo divino do mundo”. Para Agamben, a importancia da gldria na teologia se da “porque
permite manter juntas, na maquina governamental, trindade imanente e trindade econdmica, o ser de
Deus e sua praxis o Reino e o Governo” (Agamben, 2011, pp. 251 e 252).

Outra investigacdo de Agamben em sua tentativa de reconstrucdo da economia teoldgica no
capitulo 8 de O Reino e a Gloria ¢ a ligagdo entre gloria e inoperosidade. Segundo Agamben (2011,

p. 265), ¢ a gldria que preenche o “vazio impensavel que ¢ a inoperosidade do poder” e, como tal, ¢
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essencial e deve ser mantida. O trono vazio representa em inimeras igrejas a soberania do dispositivo
da gloria, invocando através de sua auséncia a sua presenca imperturbavel. Tal natureza inoperosa
humana foi abordada na Etica a Nicémaco de Aristoteles e é reiteradamente relembrada por
comentadores de Agamben que sinalizam a falta desse fim especifico a ser cumprido. Como uma
potentia passiva, o intelecto possivel ndo tem uma obra sendo aquela que forma uma conexao, “um
meio puro, um receptor absoluto” (Karmy, 2011, p. 163). Assim, a in-fdncia a qual se refere Agamben,
¢ aquela poténcia de falar “inserida na propria estrutura da linguagem” (Karmy, 2011, p. 165), que
avanca da afasia ontoldgica e abre espago para a politica. O ser humano €, portanto, um in-fante,
aquele que ¢ um receptor absoluto, pura poténcia que pode acolher as mais diversas formas e pode
ndo fazer algo. Nao se trata de passividade, porquanto a inoperosidade nao se reduz a esse aspecto:
¢, outrossim, confronto “corpo a corpo com os dispositivos que capturaram a poténcia € a
inoperosidade no ato e na obra, ¢ ali os abandonaram” (2015, p. 119). Dessa forma, ¢ correto afirmar
que a inoperosidade possui em si elementos de disrupgao e invengao, transbordando, mas contendo a
obra e mantendo a possibilidade de passar, ou ndo, ao ato, sem esgota-lo.

Como pano de fundo dos capitulos de O Reino e a Gloria aqui examinados, se articula o eixo
de andlise acerca da democracia ocidental e por que esse sistema politico, desde a perspectiva da
legitimagdo constitucional, se afirma como um poder que vem do povo e o representa, mas tem se
convertido em uma tecnologia de governo e um aparato formal. Isso porque a democracia
contemporanea utiliza cada vez mais dispositivos de aclamacao e se legitima através desses recursos.
Um exemplo disso € a opinido publica como forma contemporanea e atualizada de aclamagao, a gloria
que se deslocou para outro ambito ¢ o “imenso acimulo de espetaculos” (Debord, 1997, p. 13) da
politica e da economia. Estamos no campo de dispositivos de aclamag¢do de uma democracia de
massas, fundada essencialmente na gloria, e ndo de formas constitucionais que a legitimam. Assim,
a partir de Agamben e sua compreensao desses autores, podemos dizer que as democracias
contemporaneas, cada vez mais, se esvaziam de seu carater democratico, convertendo-se em formas
aclamatorias, cujas raizes remontam a angelologia e ao nexo indissoluvel, agora visivel entre o trono
vazio do poder do dispositivo governamental e a gloria que o reveste de brilho e de fundamentagao
postumos. Essas democracias de massas recebem da midia a liturgia da aclamagdo, o que ocorre
através do controle da opinido publica ou da dispensacao da gléria (Ruiz, 2014, p. 190).

Entretanto, ¢ justamente na inoperosidade que reside a “operagdo messianica por exceléncia”
(Karmy, 2011, p. 268), a possibilidade de coincidir a zoe aionos, ou seja, a vida eterna, o poder e a

propria impoténcia, a poténcia-do-ndo que se abre como resisténcia, desconstrucao e forma-de-vida,
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que dé a si propria a sua forma. Para Agamben, “o politico ndo ¢ nem bios nem zoe, mas a dimensao
que a inoperosidade da contemplagdo, ao desativar as praticas linguisticas e corporeas, materiais e
imateriais, incessantemente abre e confere ao ser vivo” (Agamben, 2011, p. 273). Capturar essa
substancia politica do Ocidente ¢ aquilo que a economia e o arcano da gléria estdo tentando fazer
ininterruptamente, através do dispositivo glorioso. Interpor a poténcia-do-ndo e a quintesséncia da
resisténcia humana ¢ a capacidade que temos de desativar essa maquinaria que gira em torno de seu

proprio eixo.

2. A categoria do espetaculo a partir de Debord

No segundo movimento de nosso percurso, avancaremos em direcdo a uma temadtica
complementar as investigacdes agambenianas acerca da gloria, que o influenciou de modo decisivo,
qual seja, a questao do espetaculo nas teses de seu amigo Guy Debord, originalmente publicadas no
final de 1967, apontada como o apagamento de limites entre verdadeiro e falso e a reificagdo da
aparéncia.

Entendemos que o espetaculo opera como um dos pilares da gloria, no preenchimento
andrquico do vazio do poder e das méaquinas bipolares destacadas por Agamben. Em 4 sociedade do
espetaculo, elaborada de um modo que se aproxima do aforismo nietzschiano pela forma e pela ironia
reiterada', Debord critica o marxismo em suas concretizacdes histdricas, sobretudo a russa, mas
também a chinesa, ¢ a condi¢dao do proletariado nos paises industriais, que perdeu sua autonomia,
mas ndo o seu ser, e estabelece um enfrentamento com Hegel, observando que o “Espirito” da histéria
se transfigurou no proprio espetaculo, além de afirmar que “refletir sobre a historia ¢&,
inseparavelmente, refletir sobre o poder” (Debord, 1997, p. 92). Nao ¢ mais a Histéria que move o
mundo, mas a engrenagem do espetaculo e sua ininterrupta producdo, estabelecendo a midia
televisiva e o terrorismo como dois polos opostos e complementares, operando em um tempo
irreversivel do “mercado mundial” (Debord, 1997, p. 101), um tempo espetacular vendido em blocos,
pagavel a crédito (Debord, 1997, p. 105), que confere uma falsa sensagdo de liberdade e,
paradoxalmente, ganho de tempo. “Esta democracia tao perfeita fabrica seu inconcebivel inimigo, o
terrorismo. De fato, ela prefere ser julgada a partir de seus inimigos e ndo a partir de seus resultados”

(Debord, 1997, p. 185). Essa democracia gloriosa e espetacular gera seus proprios inimigos, como

"' Em toda obra soa um tilintar de espadas entre Debord e seus “adversarios”, naquele estilo combativo tdo conhecido dos
textos de Nietzsche. No excerto Comentarios sobre a sociedade do espetdculo, Debord diz que deve “ter cautela para ndo
ensinar demais” (Debord, 1997, p. 167) e por isso devera omitir elementos “deliberadamente”.
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migrantes e refugiados, que se deslocam para onde “ndo deveriam” ir e, por isso, precisam ser
gerenciados.

Surge o império do especialista, daquele sujeito que ¢ versado na mentira (Debord, 1997, p.
179) e a quem se recorre sempre que quer se dar um ar fundamentado aos debates futeis que a midia
de massas estabelece. No fundo desse comportamento, repousa tanto a preguica do espectador, quanto
a do intelectual, “do especialista formado as pressas, que vai sempre tentar esconder os limites
restritos de seus conhecimentos através da repeticdo dogmatica de algum ilogico argumento de
autoridade” (Debord, 1997, p. 189). A dgora e a comunidade em geral ndo mais existem, mas espagos
onde se pode somente revolver assuntos que serdo esmagados e esquecidos dentro de poucas horas:
“Aquilo de que o espetaculo deixa de falar durante trés dias ¢ como se ndo existisse. Ele fala entao
de outra coisa, e € isso que, a partir dai, afinal, existe” (Debord, 1997, p. 182). Os “bons espectadores”
assistem a tudo, inertes, e ndo representam perigo para a hegemonia do espetaculo, naquela
“psicologia de submissdo das massas” (Debord, 1997, p. 188) tao astutamente utilizada pelos regimes
fascistas no século XX, cujas repercussdes nao cessam de se fazer sentir sob outras roupagens.

Em uma adverténcia inserida na edi¢do francesa de 1992, Debord retoma a tese 58, onde
localiza a raiz do fenomeno do espetdculo, encravada “no terreno da economia que se tornou
abundante, e dai vém os frutos que tendem afinal a dominar o mercado espetacular” (Debord, 1997,
p. 11). Ja na primeira tese vem a tona a adverténcia de que “a vida das sociedades nas quais reinam
as modernas condi¢des de produgao se apresenta como uma imensa acumulagdo de espetaculos. Tudo
que era vivido diretamente tornou-se uma representagao” (Debord, 1997, p. 13), e o espetaculo
assumiu o carater de “relacao social entre pessoas, mediada por imagens” (Debord, 1997, p. 14),
“modelo atual da vida dominante na sociedade” (Debord, 1997, p. 14) que se retroalimenta e cujo
objetivo ¢ ele proprio (Debord, 1997, p. 17). Na tese 16, hd uma coincidéncia e uma espécie de fusao
do espetaculo com a economia, quando a preponderancia do fer sobre o ser migrou para o parecer
(Debord, 1997, p. 18) e o espetaculo se desvela por toda parte, “fabricacdo concreta da alienagao”
(Debord, 1997, p. 24).

A tese 34 constata e vaticina os dias que vivemos: “O espetaculo € o capital em tal grau de
acumulagdo que se torna imagem” (Debord, 1997, p. 25), em uma anélise de como a mercadoria se
converte em espetaculo. Na proposicao 46, Debord analisa o valor de troca e o valor de uso e afirma
como o ultimo foi direcionado para coincidir com o valor de troca, sujeitando-o. Certamente
Agamben tem em vista esse aspecto ao desenvolver as reflexdes sobre o uso e a propriedade que

teceu ao longo de inlimeras obras, sobretudo em Altissima pobreza. Essa segunda categoria mobiliza
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o esforco e a propria vida dos sujeitos no consumo de ilusdes, do qual o “espetaculo ¢ sua
manifestacdo geral”, sendo a “outra face do dinheiro: o equivalente geral abstrato de todas as
mercadorias” (Debord, 1997, pp. 33 e 34), construindo, de forma ininterrupta, pseudonecessidades
para manter-se operante (Debord, 1997, p. 35), com o apoio de um aparato burocratico estatal descrito
nas teses 56, 57 e 64.

O devir-mundo da mercadoria e o devir-mercadoria do mundo sdo fundamentais dentro da
analise articulada por Debord na tese 66, assim como a museificacdo das cidades (tese 65) ¢ a
glorificagdo do sujeito que consome produtos promovidos pelos meios de comunicacao (Debord,
1997, p. 45), concretizando uma “entrega mistica a transcendéncia da mercadoria” (Debord, 1997, p.
45). A tese 71 expde a vacuidade e a transitoriedade do “dogma” do espetaculo, que se esfacela em
mudancas continuas e que apenas mascara a “divisao de classes sobre a qual repousa a unidade real
do modo de producao capitalista” (Debord, 1997, p. 47).

E fundamental pensar o fascismo e, em ultima instincia, o totalitarismo, na génese das
sociedades modernas, legitimados pelo espetaculo e operando em sintonia com a gloria. Nao ¢€ a toa
que Agamben ird apontar o flerte entre a democracia e os totalitarismos, que vem a superficie em
certas ocasides especificas e recorrentes. O imperativo econdmico, quando ameacado, por exemplo,
se vale exatamente de um clamor popular referendado pela midia de massas, em uma aparente adesao
e legitimacdo sociais e desse modo reivindica um poder soberano que assuma o governo. Sujeitos
economicamente inuteis e inconvenientes, como aqueles que naufragam em tentativas desesperadas
de chegar ao Primeiro Mundo, sdo os bodes expiatdrios perfeitos de um sistema politico cujas bases

estdo assentadas na gloria e no espetaculo.

3. Democracia de massas em Agamben e a construcio do migrante e do refugiado

como homines sacri: ameacas aos seus direitos humanos

Desde Aristoteles, um nexo entre duas racionalidades, a politico juridica e a econdmico
governamental, faz com que a democracia se equilibre entre gestdo e legitimagdo de poder, isto &,
entre soberania e governo. O aspecto governamental muitas vezes nao ¢ percebido ou lembrado, assim
como o fato de que a democracia opera como uma maquina cujo centro esta vazio e precisa do suporte
da gléria para alcangar legitimagao publica. Some-se a isso o fato de que a democracia ¢ tomada como
um valor em si e a politica ¢ consumida como mero produto: hd uma espécie de encenagdo na qual
os cidaddos sdo espectadores passivos e iludidos de que estdo participando através do voto. A

democracia tem operado, ndo como forma de governo, mas como dinamica de nivelamento, de
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individualizacdo radical e de despolitiza¢ao (Chignola, 2011, p. 13) ou de impoliticidade (Duso, 2004,
p. 126), uma aporia da subjetividade moderna, pois os cidaddos tornam-se sujeitos ativos, autores de
acoes, “mas gracas a esse processo de autorizagdo, nao cumprem nunca tais agoes” (Duso, 2004, 126),
tendo em vista que as delegam a seus representantes.

No contexto do tempo “invertido”, que se da a partir da Revolugdo Francesa, parece que as
categorias modernas do politico se esfacelam e assumem definitivamente a imanéncia de um processo
de carater gestional, marcado por transformacoes rapidas (Chignola, 2011, p. 17), convertidas em
tecnologias pastorais/governamentais, as quais se dobram os empreendedores de si mesmos, sob a
ficcdo da liberdade e da autonomia, corroboradas pelo voto, momento em que se pode escolher o
proprio patrao (Chignola, 2017, p. 34).

Autores como Tocqueville, Lamennais, Royer-Collard e Nietzsche, inclusive, apontam para
uma fase “poOs-politica”, caracterizada pela despolitizacdo e privatizacao radical do sujeito,
“constantemente relangada pelo desenrolar dos mecanismos representativos” (Chignola, 2017, p. 33).
O despotismo de tipo novo e a miséria dos tempos modernos, aos quais Tocqueville se refere, fazem
mencao a uma democracia cuja perversao da paternidade aponta para sua degeneracao (Chignola,
2017, p. 152). H4 uma ambivaléncia de paixdes no cidaddo democratico, que quer ser guiado, mas
almeja ser livre. Porém, ndo pode sé-lo se ndo for conduzido (Chignola, 2004, p. 238), o que resulta
em uma infantiliza¢do social, no sentido de que esta sob permanente tutela, consolado apenas pela
ideia de que escolheu seu proprio tutor.

Por sua vez, Carl Schmitt menciona que a opinido publica ¢ usada como um dispositivo
aclamatorio nas democracias de massas modernas, aquilo que nomeou como democracia pura ou
direta, que se da por meio da aclamacdo do povo reunido. Para o jurista alemao, opinido publica e
aclamagdo s3o constituintes irrecusaveis de qualquer Estado. Além disso, identidade e
homogeneidade sdo dois dos principais tracos da democracia de massas, composta por grandes
partidos? organizados, que convergem na destrui¢io da heterogeneidade, mas sdo paradoxalmente

fundamentais em qualquer configuragdo democratica. Forma de Estado que corresponde ao principio

2 E necessario retomar aqui uma das analises foucaultianas da aula de 7 de margo de 1979, publicadas na Franga, em
2004, na coletanea O nascimento da biopolitica, levada em consideracao por Agamben em obras do projeto Homo sacer
como O reino e a gloria. Para Foucault (2008, p. 264), o “Estado totalitario ndo ¢ o Estado administrativo do século
XVIII, o Polizeistaat do século XIX levado ao limite, ndo é o Estado administrativo, o Estado burocratizado do século
XIX levado aos seus limites. O Estado totalitario ¢ uma coisa diferente. H4 que buscar seu principio, ndo na
governamentalidade estatizante ou estatizada que vemos nascer no século XVII e no século XVIII, ha que buscé-lo numa
governamentalidade no estatal, justamente, no que se poderia chamar de governamentalidade de partido. E o partido, é
essa extraordindria, curiosissima, novissima organizagdo, ¢ essa novissima governamentalidade de partido surgida na
Europa no fim do século XIX que é provavelmente [...], ¢ essa governamentalidade de partido que esta na origem historica
de algo como os regimes totalitaristas, de algo como o nazismo, de algo como o fascismo, de algo como o stalinismo”.

Natureza Humana, v. 26, Dossiés: 19-37, 2024 30



Marcia Rosane Junges Espetacularizagdo da politica a partir de Agamben e Debord

politico da identidade, a democracia deve intervir para transformar a massa heterogénea em um povo
unido, capaz de realizar decisdes politicas, ainda que sempre exista uma distancia entre a igualdade
real e aquela da identificacao.

Como vimos no item anterior, o dispositivo da sociedade de massas ¢ também examinado por
Debord (1997). Quando escreve 4 sociedade do espetaculo, ele se reporta a esse tipo de sociedade
que tem na impessoalidade seu grande norte, miseravel e servil (Agamben, 2015, p. 71). Assim, a
gloria € o centro do sistema politico atual, o elemento da soberania que persiste como fundamental
para o poder nas democracias ¢ 0 modo como se aclama o poder vigente. As formas modernas de
forjar e fazer a opinido publica se fundamentam na aclamagao. A gléria encobre o vazio do poder e
deslumbra de tal maneira que este parece ter uma legitimidade. Um poder que teoricamente seria o
povo, cuja participacao nao se da de modo efetivo. A economia, de modo idéntico, ndo tem leis, pois
elas sdo decididas e definidas pelos proprios economistas. O centro do poder, portanto, repousa vago,
sem algo que constitua seu amago. Nesse cendrio, o papel da midia ¢ crucial nos regimes
democraticos e totalitarios, encarregada de entronizar o espetaculo na politica como simulacro da
realidade. Timisoara seria a concretizagdo monstruosa do incéndio do Reichstag e Auschwitz, quando
“a verdade ja ndo era mais sendo um momento no movimento necessario do falso. Assim, a verdade
e falsidade tornavam-se indiscerniveis, € o espetdculo legitimava-se unicamente através do
espetaculo.” (Agamben, 2015, pp. 78 ¢ 79). Timisoara ¢, portanto, um evento fundante das sociedades
de massa e do espetaculo e sua politica, expressa em um “Estado do niilismo consumado” (Agamben,
2015, p. 81) de recorte democratico, mas também totalitario, uma fantasmagoria que encobre o nexo
irrecusavel com o totalitarismo, quando a identidade do qualquer ¢ dissolvida. (Agamben, 2015, p.
84).

Como mencionamos no inicio desta reflexdo, Agamben afirma que as aclamagoes liturgicas
migraram do campo religioso para o politico, embora antes tenham derivado do campo politico para
o religioso. E importante que se acentue esse aspecto, pois a origem historica das aclamagdes é de
carater politico. Além disso, a aclamagdo tinha, muitas vezes, valor juridico-politico e isso expressa
uma caracteristica massificada da politica, que depende da aclamacao popular ainda hoje, ainda que
de formas transmutadas, como a opinido publica e os proprios processos eleitorais democraticos.

Frente a esse cenario, cabe refletirmos acerca do bindmio gléria-espeticulo dentro das
democracias liberais e sobre como o esvaziamento que promovem na politica abre espaco para
fomentar o estado de excecdo e a figura conexa do homo sacer, que ressurge em diferentes roupagens,

como a dos migrantes e refugiados. Aqueles que precisam migrar sobretudo por razdes econdmicas,
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fugindo das guerras e da pobreza, sdo mal-vindos nos paises de Primeiro Mundo, cujo imperialismo
predou suas patrias. Acusados de tirar o emprego dos nativos, praticar crimes e inflar o sistema de
protecao social, os refugiados se converteram em bode expiatorio conveniente, onde quer que seja.
Como a interpretacdo dos Estados Nagdo soberanos sobre a Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos de 1948 estd ligada fundamentalmente a cidadania, algo que € negado aos migrantes e
refugiados, porquanto ndo nasceram naquela patria, eles passam a habitar um limbo juridico, em que
¢ possivel escorregar facilmente em direcdo a concretizacdo daquele que Agamben nomeou homo
sacer, que surge no bojo da excecdo em nosso tempo. Os exemplos desses homines sacri sao
abundantes, como as centenas de naufrdgios no Mediterraneo, a cada semana, més € ano, ndo nos
deixam esquecer.

A terminologia homo sacer, que nomeia o projeto agambeniano de genealogia das categorias
politicas da Modernidade, composto por nove obras, ¢ oriunda do direito romano arcaico, no qual a
sacralidade da vida ¢ a contraparte do poder soberano (vitae necisque potestas, poder de vida e morte
conforme Agamben, 2012a, p. 88). No homo sacer ¢ investida a vida nua, convertendo o sujeito em
vida matavel, sem que se incorra em crime ao pratica-lo, porquanto se encontra na esfera do sagrado,
espécie de zona de indistingdo ocupada pela exce¢do do poder soberano, ideia retomada por Agamben
de Carl Schmitt.

O homo sacer paira nesse limiar de indiscernibilidade, “entre o humano e o divino” (Tergolina,
2015, p. 34). De Jean-Luc Nancy vem a defini¢do agambeniana de bando, em relagdo a soberania,
“vida excluida da comunidade como a insignia do soberano” (Castro, 2012, p. 61), algo que perpassa
todo o pensamento de nosso tempo, quando refletimos acerca da excecao. A nogao de “banir” precisa,
ainda, ser compreendida em uma duplicidade de significados, porquanto pode se reportar tanto a
expulsdo de um individuo, quanto a sua consagragdo aos deuses, quando a estes ¢ destinado
(Agamben, 2012a, p. 78). E necessario perceber, igualmente, a influéncia do conceito benjaminiano
de blof Leben (mera vida) no homo sacer de Agamben, pois € essa vida nua, proclamada como sacer,
que ndo pode ser sacrificada, mas ¢ paradoxalmente exposta & morte. Dessa forma, ndo seria o
contrato a0 modo hobbesiano aquele a fundar a potestade da soberania, mas sim “a sobrevivéncia do
estado de natureza no seio do estado civil” (Castro, 2012, p. 67), o que equivale a pensar na inclusao
exclusiva da vida nua no Estado soberano, no seio das democracias liberais de massas.

Vale lembrar que entre os motivos de Agamben para iniciar seu projeto Homo sacer esta a
lacuna de Michel Foucault ao ndo ter investigado os campos de exterminio e concentragdo € seu nexo

biopolitico e por haver “deixado sem resposta a questao da articulagdo entre as técnicas politicas da
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modernidade e as tecnologias do eu” (Castro, 2012, p. 68), bem como a falta de uma analise
biopolitica nos escritos arendtianos. Exatamente a fim de preencher esse lapso de dois autores centrais
em sua filosofia, Agamben intenta estabelecer ligacdes entre a biopolitica e o totalitarismo na politica
contemporanea e¢ examinando assim “os direitos do homem, a politica eugenésica do nacional
socialismo e o debate em torno da noc¢do de morte” (Castro, 2012, p. 68), que desembocam no campo
como paradigma politico da Modernidade. “Isso nos levara a olhar o campo ndo como um fato
histérico e uma anomalia pertencente ao passado (mesmo que, eventualmente, ainda verificavel),
mas, de algum modo, como a matriz oculta, o nomos do espago politico em que ainda vivemos”
(Agamben, 2012a, p. 162).

Com essa breve genealogia podemos perceber o quanto os migrantes e refugiados se
enquadram na categoria sacer formulada por Agamben. Vidas mataveis, passiveis de dolo sem que
isso gere crime, os migrantes e refugiados sao o umbral de indistingdo entre vida e morte, entre os
direitos humanos e a completa submissao a um poder soberano que nao cessa de aniquilar aqueles
que ndo sdo uteis e vidveis economicamente. Os migrantes e refugiados encarnam na pele a deriva da
biopolitica para a tanatopolitica: para conté-los ndo ¢ mais suficiente proibir a migragdo, ¢ preciso
criar a figura do campo como técnica biopolitica de controle e eliminagdo das vidas perigosas; ¢
preciso impedir, através do arcabougo legal, que possam acessar a cidadania que protegeria seus
direitos humanos garantidos pela Declaragdo de 1948; ¢ preciso construir a figura dessas pessoas
como inimigos.

A partir da situagdo das vidas indesejaveis que ousam se deslocar e ocupar espacos que nao
s30 0s seus por nascimento, uma das perguntas que nos interpelam com forca, em nosso tempo, ¢
sobre como foi e como continua sendo possivel que democracias constitucionais se transformem sem
mudar suas constitui¢des, se convertam em fascismos e depois retornem a democracia, em uma
espécie de metamorfose dentro do mesmo corpo, perseguindo grupos étnicos e criando uma massa
de deslocados que migram as pressas, acoitados pelo terror e pelo desespero, mas mesmo assim com
esperanca de um outro mundo possivel. O fascismo, mais do que um regime de governo, ¢ uma
possibilidade permanente dentro da propria democracia: ele repousa dentro dela, a espreita de se
impor ante a primeira oportunidade. Basta pensarmos que o proprio nazismo emergiu dentro de uma
democracia e nunca excluiu a constituicao e o regime legal, mas aplicou dispositivos que converteram
excegdes em regras dentro daquela sociedade. Isso demonstra como o estado autoritario pode estar

vigente na forma da lei, sem ser eticamente valido.
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Em um contexto dessa natureza, os direitos humanos tendem a se converter em uma
formulagdo sempre prestes a ser esvaziada pelo poder soberano. As figuras do refugiado e do migrante
se tornaram o limiar dos direitos humanos e nos mostram os limites do Estado moderno e seu modelo
de cidadania baseado no ius solis e no ius sangue, deixando de lado os fundamentais artigos da
DUDH. Desde essa perspectiva, o refugiado tornou-se paradigma de uma nova forma de cidadania e
povo, que ainda deveremos construir para os tempos futuros: uma politica-que-vem, que ndo tenha
como bussola os referenciais excludentes de pertencimento, de blut und bode, isto €, de sangue e
terra.

Como vimos, na segunda parte de O Reino e a Gloria, Agamben demonstra que o poder
necessita da gloria. A pergunta que ndo cessa de se apresentar ¢ se o poder tem soberania, uma vez
que necessita permanentemente de mecanismos pelos quais continua exercendo formas de
glorificagdo. Para Agamben, o poder ¢ vazio, ndo tem outra sustentacdo do que ele mesmo, ja que
ndo possui arkhé, principio, sendo um poder anarquico neste sentido. Para legitimar tal poder
anarquico, faz-se necessario inovar de forma constante, através de dispositivos criados para os mais
variados fins, capturando subjetividades e reconstruindo-as de acordo com as mais diversas
conveniéncias. Para legitimar esse poder anarquico, a exce¢ao ndo cessa de reabilitar a figura histérica
do refugiado como paria e como responsavel pela decadéncia econdmica e social da nagdo que
escolheram para viver. A gléria como dispositivo de aclamagao tem funcdo dupla, servindo tanto para
a soberania, quanto para o governo. A oikonomia entendida como forma de governo necessita dessas
formas de aclamacgdo e os dispositivos econdmicos também precisam de formas internas para
demonstrar que sdao eficientes, como ocorre com a estrutura governamental. Desse modo, cada
governo monta suas formas de ritualistica e hoje nos encontramos imersos em uma sociedade de
massas, embora nao se tenham perdido os vinculos entre aclamacgdes, a ideia de gldria e o exercicio
do poder. Aqui, nos interessa compreender criticamente como o oikonomico € a soberania sao formas
de exercicio de poder, sem que haja um fundamento ultimo. Essa ¢ a razao pela qual Agamben vai
estudar, no derradeiro capitulo de O Reino e a Gloria, a confluéncia da biopolitica enquanto governo
da vida humana, as formas de incorpora-la aos dispositivos de governo e a gléria como aclamagao.

Tal ¢ a maquina bipolar, que opera e se legitima na Modernidade.
Consideracoes finais

A partir desses elementos, se delineia a perspectiva de descaracterizacdo e esvaziamento da

democracia moderna, que se converte em uma democracia aclamatoria, cuja legitimacao ¢ oferecida
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pela glorificagdo e pelo espetaculo, e de massas, pulverizada na sociedade de modo despolitizado e
impessoalizado, através da logica de um rebanho informe, que tem na passividade sua grande
caracteristica comportamental, e da ilusdo de participagdo, engodo que mobiliza a méquina partidaria
a cada eleicdo. Em um contexto dessa natureza, o estado de excecdo passa até a ser bem-visto por
setores da sociedade, quando garante aos nacionais os direitos humanos e ao estrangeiro o estigma de
invasor, terrorista que ameaga a paz e a seguranga social da nagao.

Forma-de-vida em constante construgao e cuja conquista nunca ¢ definitiva, a democracia nao
brotou espontaneamente no tecido social, mas se constroi em meio a contradigdes e através de
processos ininterruptos (Galindo, Ujaldon, 2016, p. 14), sob a iminéncia de serem perdidos ou
esvaziados. Essa tensdo e abertura a pluralidade e ao dissenso ¢ fundamental para que ndo se
empobreca a possibilidade de outras formas-de-vida, em luta e busca de espago e afirmacao,
ampliando a liberdade (Galindo, Ujaldon, 2016, p. 55). Entretanto, € preciso frisar que “a democracia,
embora seja uma forma de vida e de governo aberta, ¢ acompanhada de crencas, principios e ideais,
também de rituais e costumes” (Galindo e Ujaldén, 2016, p. 15). Portanto, para além da massificacao,
tal regime de governo corre o risco permanente de se descaracterizar, operando sob o suporte de um
elemento glorioso insuspeitado. Nesse contexto, ¢ imprescindivel pensar seriamente sobre o lugar
que o migrante e o refugiado ocupam dentro de um sistema politico que ndo cessa de retroalimentar
a logica infernal da criagdo, gestdo e exterminio de parias. Nunca ¢ demais recordar que as
democracias liberais de massas operam dentro do paradigma da soberania e isso diz muito sobre o
que se passa com os direitos humanos dos migrantes e refugiados.

A modo de conclusdo, mas sem a pretensdo de esgotar essa temadtica, pontuamos que a
condi¢do de refugiado € constitutiva da propria condi¢do humana. O ser humano se tornou humano a
partir de sua abertura para a existéncia, que estd sempre migrando de si para o outro. A procura de
sentido que o refugiado constroi para viver o converte em um eterno migrante de si ¢ do mundo em
que vive. Portanto, ser migrante ou refugiado ¢ mais que um estatuto politico: esta ¢ a condi¢ao
constitutiva de todos nos, como defende Donatella di Cesare (2017), quando reivindica o estatuto de
estrangeiros residentes aqueles que sdo considerados indesejaveis por se deslocarem. Assim, devemos
nos entender e acolher permanentemente outros que migram e se refugiam, como nds também
fazemos.

O migrante e o refugiado sdo o paradigma da politica-que-vem, de uma politica que brota da
vida. Seus direitos humanos devem ser garantidos, para além da categoria sacralizada da cidadania

que se constitui através do sangue e do nascimento geografico, compreensdo de Estados soberanos
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que diverge do que esta postulado pela Declaragdo de 1948. Pensar os direitos humanos apenas a
partir da cidadania, como muitos paises erroneamente o fazem, desconsiderando o exposto na DUDH,
expressa o paradigma da soberania e da nacdo dentro do qual operam as modernas democracias
liberais de massas. Nesse paradigma repousa o paradoxo do cidaddo, que possui um status existencial

maior que o do proprio ser humano materializado na pessoa do migrante e do refugiado.
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