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@« A Origem ontoteologica na metafisica e a teoria
aristotélica da substancia conforme a licaio de Heidegger

The ontotheological origin of metaphysics and the
aristotelian theory of substance according to Heidegger’s
lesson.

Joao Carlos Brum Torres

Resumo: O texto ¢ dividido em trés partes: a primeira € uma apresentagao rapida e parcial da teoria
aristotélica da substdncia, atenta principalmente ao problema colocado pela duplicidade da
determinacdo do objeto da filosofia primeira, que ¢ dito ser tanto o ser enquanto ser, quanto a
substancia imaterial e imovel. A segunda parte trata de informar como a dificuldade envolvida nessa
dualidade do objeto da filosofia primeira ensejou variagdes no modo de conciliar esse duplo estatuto
da filosofia primeira no helenismo tardio e na Idade Média, variagdes essas nas quais o apelo ao
conceito platonico ¢ constante e central. A terceira parte ¢ uma breve apresentacao da argumentagao
de Heidegger de que tal dualidade determina historicamente o carater ontoteoldgico da metafisica e,
assim, o processo de entificacdo do ser. Deste processo decorre o tratamento, cada vez mais
radicalizado, de tudo o existe como a série incontavel de objetos sujeitos a manipulagdo, ao controle
e a exploragdo, cuja figura de conjunto traz consigo, no entanto, o aviso de que ha de haver um outro
modo de nos colocarmos ante o que existe. Este ¢ o denominado outro inicio a meditacdo ao qual
Heidegger consagrou sua obra a partir dos anos 1930 do século passado.

Palavras-chave: Heiddegger; Aristoteles; Ontoteologia; Ser; Substancia.

Abstract: The text is divided into three parts: the first is a quick and partial presentation of the
Aristotelian theory of substance, focusing mainly on the problem posed by the double determination
of the object of first philosophy, which is said to be both being as being and immaterial and
immovable substance. The second part deals with how the difficulty involved in this duality of the
object of first philosophy gave rise to variations in the way of reconciling this dual status of first
philosophy in late Hellenism and the Middle Ages, variations in which the appeal to the Platonic
concept is constant and central. The third part is a brief presentation of Heidegger's argument that this
duality historically determines the ontotheological character of metaphysics and thus the process of
entification of being. This process has led to the increasingly radicalized treatment of everything that
exists as an innumerable series of objects subject to manipulation, control and exploitation, the overall
figure of which, however, carries with it the warning that there must be another way of looking at
what exists. This is the so-called other beginning, to the meditation of which Heidegger devoted his
work from the 1930s onwards.
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Nota preliminar”

O titulo deste artigo foi dado sem grande hesitag¢do, na verdade sob o impulso das leituras que
entdo fazia para uma fala em um seminario de discussao do manuscrito de Aristoteles e a reabilitagdo
da homonimia, livro maior de Marco Zingano no qual me coube comentar o capitulo sobre a ousia.
Nao, porém, porque eu pensasse em associar minha fala a temas heideggerianos, o que ali ndo caberia,
mas porque, ao ler Aristoteles — e uma amostra do incontavel multimilenar comentario da Metafisica
— 0 tema antigo que vai como titulo me vinha em paralelo, como uma espécie de eco, ou melhor, de
chamado vindo dos inesqueciveis cursos sobre a historia da Metafisica que ha ja mais de cinquenta
anos, o Professor Gerd Bornheim oferecia no antigo prédio da filosofia da UFRGS. Cursos em que a
reflexao sobre o pensamento de Heidegger era uma referéncia constante e fundamental e que foram
decisivos para minha formacao de professor de filosofia. Esse mesmo impulso me levou a Inventio
analogiae — Metaphysique et ontothéologie (Courtine, 2005), o extraordinario e erudito livro de Jean-
Francois Courtine, que, partindo de Heidegger, trata de reconstituir, pormenorizada e pensadamente,
a questao da ontoteologia em Aristoteles, Tomads, Cajetanus e Suarez.

Seja como for, como era de prever, feitas as contas, a verdade ¢ que minha espontaneidade em
propor esse titulo foi um gesto imprudente, sobretudo pela extensdo e complexidade envolvidas nesse
assunto, assustadoramente demonstradas por Courtine, o que me leva nesta nota preliminar a rogar
paciéncia aos leitores que tomarem conhecimento do que pude fazer nas breves paginas que seguem.

O artigo ¢ dividido em trés partes: a primeira uma apresentacdo rapida e parcial de teoria
aristotélica da substincia, a segunda uma noticia de como ela foi recebida e seus problemas
enfrentados no helenismo tardio ¢ na Idade Média, a terceira uma também brevissima observagao a

respeito do modo como Heidegger ao fazer a critica da metafisica anunciou sua superagao.

* Ao Professor Stein, sinalizador e guia incontornavel da leitura de Heidegger no Brasil.

Natureza Humana, v. 26, Artigos: 79-99, 2024 80



Jodo Carlos Brum Torres A Origem ontoteoldgica na metafisica ...

1. Aristoteles e a constituicido ontoteologica da metafisica

Em uma pagina do ensaio “Heidegger: a questao do ser e a dialética”, Gerd Bornheim (2001,
p. 203) pergunta: “Mas precisamente: qual a relacao entre Metafisica e Ontologia?”. A essa pergunta
ndo parece haver uma resposta mais direta do que a que se encontra na Metafisica de Aristoteles, obra
que ainda que tenha sido assim denominada por razdes circunstanciais, ¢ a referéncia paradigmatica
para o estabelecimento da relacdo entre esses termos, € na conexao que ali se v€ entre o titulo
adventicio e o contetido da obra ha uma resposta a pergunta do Prof. Gerd, porque a ontologia ¢ a
parte central do conjunto de tratados ao qual Andronico de Rodes veio a dar o nome de Metafisica.
Nesse sentido, se poderia dizer que, pelo menos filologicamente, a relagdo entre metafisica e
ontologia ¢ a que foi estabelecida quando desse batismo, que, agora se v€, deu-lhe o nome que deveria
Ser mesmo o seu.

Mas esta resposta nao daria satisfacdo ao requerido e implicado pela pergunta gerdiana, pois
imediatamente depois de enuncia-la, Bornheim, nesse ponto em fidelidade estrita a Heidegger!,
acrescenta: “A questdo s6 pode ser corretamente colocada dentro da errancia historica” (Bornhein,
2001, pp. 202-203). Quer dizer: sob condi¢des que ndo s6 exigem que se va muito além desse ponto
inaugural, mas que requerem uma resposta que nao se reduza ao levantamento de erros e acertos das
doutrinas filoso6ficas, mas que preste ateng¢do a relacdo que o par metafisica/ontologia teria com a
propria historia do Ocidente?. O que ndo quer dizer, porém, que, ndo obstante haja um sentido em
que essa exigéncia alta ¢ profundamente pertinente, deixe de ser filologica e historiograficamente
certo que a relacdo entre Ontologia e Metafisica, prenunciada, ndo reflexivamente mas in actu
exercitu, por Aristoteles, ¢ a resposta certa. Mas convém examinar melhor a questdo antes de

concretar a estaca.

'Em “A Constituicdo onto-teolégica da Metafisica” (Heidegger, 1979, ver “Identidade e Diferenga’), Heidegger mostra
como essa ideia de uma relagdo da filosofia com a historia, primeiramente pensada por Hegel, pode e deve ser apropriada
no diadlogo que cumpre ser estabelecido com ele. Lé-se ali: “Se, portanto, procuramos um didlogo pensante com Hegel,
devemos falar-lhe ndo apenas sobre o0 mesmo objeto, mas da mesma maneira, sobre 0 mesmo objeto. O mesmo, porém,
ndo ¢ o igual. No igual a diversidade desaparece. No mesmo a diversidade se manifesta. [...] Hegel pensa o ser do ente
especulativo-historialmente. Ora, bem, na medida em que o pensamento de Hegel faz parte de uma época historica (isto
ndo significa absolutamente que pertenca ao passado), procuramos pensar, da mesma maneira que Hegel, o ser por ele
pensado, quer dizer historialmente” (Heidegger, 1979, p. 190).

20 professor Gerd Bornheim recolhe aqui o ponto feito por Heidegger bem no inicio da conferéncia a “Constitui¢cdo Onto-
teologica da Metafisica”, que Heidegger herde de Hegel a tese da existéncia de uma relacdio interna entre a metafisica e
a historia € ponto bem conhecido (Ver Heidegger, 1979, pp. 190-19). Giinter Figal mostra como, ndo obstante a recepgao
desse legado hegeliano, Heidegger, desde seu curso sobre Aristoteles de 1922, pensa as relagdes entre a filosofia, a historia
da filosofia e a historia sem assumir nem o carater evolutivo, nem o acabado privilégio do presente ¢ essa espécie de
superagdo do curso do tempo que Hegel tem como propria do espirito absoluto (Ver Figal, 2016, cap.2).
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Como sabido por quem se interessa pela obra de Heidegger, a expressdo “Constitui¢do onto-
teologica da Metafisica” ¢ o titulo de um escrito relativamente tardio, uma conferéncia feita em 1957,
da qual, permitam-me notar, tenho a traducao datilografada feita por Stein em julho de 1966, entao
divulgada em uma espécie de folheto, e que apos ser revisada em 1973 foi incluida na extraordinaria
coletanea de escritos heideggerianos por ele selecionados, traduzidos e publicados, pela primeira vez
em portugués, na colecdo Os Pensadores. Mas, para os fins que persigo aqui, o notavel ¢ que a
expressao constitui¢do onto-teologica da metafisica ¢ ali empregada por Heidegger para dar nome a
fala de encerramento de um seminario sobre Hegel, o que, para o que anunciei como tema desta fala
— o papel de Aristdteles com relagdo a constituigdo onto-teologica da metafisica —, pelo menos a
primeira vista, s acrescenta dificuldades a um tema de per si j& demasiadamente complicado. No
entanto, a ameaca da discrepancia se atenua porque Heidegger logo observa que, ndo obstante os
nomes ontologia e teologia s6 tenham sido cunhados muito mais tarde, com os pensadores da Idade
Meédia, “a metafisica ocidental, desde seu comeco nos gregos, e ainda ndo ligada a esses nomes ¢
simultaneamente, ontologia e teologia” (Heidegger, 1979, p. 1940). E a posicdo singular de
Aristoteles com relagdo a esta questdo ¢ bem explicitada na introdugdo a “Que ¢ Metafisica?”, quer

dizer, nessa espécie de paradoxal segundo posfacio, em que Heidegger escreve:

A metafisica se movimenta no ambito do on he on. Sua representagdo se dirige ao ente
enquanto ente. Desta maneira, a metafisica representa, em toda parte, o ente enquanto tal e em
sua totalidade, a entidade do ente (a ousia do on). A metafisica, porém, representa a entidade
do ente de duas maneiras: de um lado a totalidade do ente enquanto tal, no sentido dos tracos
mais gerais (on katholou, koinon); de outro, porém, € a0 mesmo tempo, a totalidade do ente
enquanto tal, no sentido do ente supremo e por isso divino (on kathdlou, akrotaton, theion).
Em Aristoteles o desvelamento do ente enquanto tal propriamente se projetou nessa dire¢ao
(vide Metafisica, Livros XI, V e X). Pelo fato de representar o ente enquanto ente ¢ a metafisica
em si a unidade destas duas concepgdes da verdade do ente, no sentido do geral e do supremo?.
(Heidegger, 1979, p. 61)

O destaque que Heidegger da aqui, em 1949, aos livros da Metafisica repete a licdo ja feita

nos cursos da década de 19204, notadamente no curso de 1926, publicado posteriormente com o titulo

30 destaque da tensdo textual envolvida nessa dupla determinagio do objeto da ciéncia do ser enquanto ser, sobre a qual
Heidegger tinha pleno conhecimento e que ¢ importante para o modo como este veio a problematizar o que seria a esséncia
da Metafisica, foi objeto de uma discussdo entre Werner Jaeger e Paul Natorp. Courtine apresenta bem esse ponto no
terceiro apartado do capitulo primeiro de Inventio analogiae, cujo titulo é: Heidegger no debate Natorp-Jaeger (ver
Courtine, 2005, p. 56 e seg.).

“Nos §§ 11 e 12 do curso “Os Conceitos Fundamentais da Metafisica — Mundo * Finitude * Soliddo”, curso oferecido por
Heidegger no inverno de 1929-1930, essa questdo € tratada mais extensamente. Ver traducdo para o portugués do
Professor Marco Antdnio Casanova: Heidegger, 2006a, pp. 45 e seg. Registro mais alusivo a esse ponto, Heidegger ja o
fizera no curso ministrado em Marburgo em 1926 onde se 1&: “‘Ha uma duplicidade conceitual predelineada na esséncia
do questionamento ontologico em geral e correspondentemente também em seu desenvolvimento historico, quer dizer,
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de “Os Conceitos Basicos da Filosofia Antiga” e, também, no curso de 1928, intitulado “Fundagdes
Metafisicas da Logica em sua emersdo em Leibniz”, em que ¢ ressaltada a duplicagdo originaria do
objeto da metafisica na obra de Aristoteles.

Seja como for, o trabalho de identificar as passagens e contextos em que essa duplicidade de
objeto aparece — passagens nas quais a ciéncia do ser enquanto ser ¢ dita incluir um vetor que permite
caracteriza-la, como diz Aristoteles (Aristoteles, XI, 7, 1064 a 32-35), como “outra ciéncia diferente
seja da fisica seja da matematica, que estuda o ser enquanto separavel e imdvel” — ¢ complexo. Se
fizermos uma resenha breve das ocorréncias textuais dessa duplicacao do objeto da Metafisica, serd
possivel ver que ha em Aristdteles uma certa hesitagao, pois, com frequéncia, a introducdo da segunda
linha de determinagdo do objeto da filosofia primeira ¢ feita em termos condicionais, associada a
possibilidade de dar uma resposta afirmativa a pergunta sobre se ha realmente substancias separadas
e eternas. Heidegger, alids, nota isso, como se v€ em uma passagem no curso de 1926-1927, “Histoéria
da Filosofia, de Tomds de Aquino a Kant”, quando ao comentar o modo como para Tomas de Aquino
a filosofia primeira € ja teologia ele observa: “Assim, a prote philosophia ja ¢ e o ipso teologia. O
que para Aristoteles era um problema, aqui ¢ um dogma” (Heidegger, 2006b, p. 70)° De fato, esse
carater problematico € o que se v€ em passagens como as que seguem.

Em “Epsilon”, livro VI, Aristoteles (Aristoteles, 1026 a 10-13) introduz o ponto de modo
ostensivamente condicional dizendo que “se existe algo eterno imovel e separado, ¢ evidente que o
conhecimento dele cabera a uma ciéncia teorética, ndo porém a fisica [...] nem a matematica, mas a

uma ciéncia anterior a uma ¢ a outra”. Na sequéncia imediata, porém, o tom ¢ afirmativo pois diz que

uma notavel flutuacdo. Para entender e genuinamente apreender os seres como seres, por um lado [tem-se em vista] o ser
particular que satisfaz mais apropriadamente a ideia de Ser, o que ndo quer dizer que essa ideia seja explicita; por outro
o [visado] € o Ser dos entes em geral. [...] O duplo conceito dado a ciéncia fundamental: 1. Ciéncia do Ser; 2. Ciéncia do
ser mais proprio e mais elevado” (Heidegger, 2008, p. 124; no vol. 22 da Gesamtausgabe, p. 149). Aristoteles enuncia
este ponto com toda clareza, por exemplo na seguinte passagem do livro Epsilon: “Se ha algo, uma substancia imutavel,
esta sera anterior as <substancias mutaveis> e a filosofia relacionada a ela sera primeira e assim universal porque primeira
e cabera a essa ciéncia considerar o ser enquanto ser — tanto com relagdo ao que ele ¢, quanto com relagdo aos atributos
que lhe pertencem enquanto ser” (Aristoteles, Met. E 1 1026 29-32). No livro do Prof. Zingano mencionado acima, esse
duplo estatuto da substancia ¢ interpretado de modo a reduzir a dificuldade da associag@o da universalidade ao estatuto
de ser primeiro. A nota 12, na sequéncia, transcreve seu comentario.

SEm uma passagem do curso “A ‘Fenomenologia do Espirito’ de Hegel”, Heidegger se pronuncia sobre a questio do
modo como Aristoteles trata das relacdes entre a metafisica e a teologia dizendo: “Sabemos todos também que Aristoteles
ja estabelecia a conex@o mais estreita entre a filosofia no sentido mais proprio e a Ogolowky) Emotnun sem poder alcancar
por meio de uma interpretacdo direta uma visdo real do laco que une a questdo do v 7 6v e a questdo do Ogiov”” (Heidegger,
1984, pp. 157-158; em GA 32, pp. 141-142). Este ponto ¢ contestado por Olivier Boulnois que comenta “A confissdo ¢
patente: ndo podemos encontrar diretamente uma ligacdo ente ontologia e teologia nas obras de Aristoteles” (Boulnois,
1995, p. 89). No entanto, como se verd em seguida, considerado também o livro “Lambda” no contexto geral da
Metafisica, a conexdo em questdo parece clara; em qualquer caso ndo cabendo o comentario de Boulnois que Heidegger
sO v essa ligagdo por uma visdo retrospectiva baseada em sua interpretagdo da obra hegeliana.
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“¢€ necessario que todas as causas sejam eternas, mas estas [as realidades separadas e imodveis]
particularmente, sdo as causas dos seres divinos que nos sdo manifestos” (Aristoteles, 1026 a 15-17).
Contudo, a alegacdo contrafactual que abre o final desse primeiro capitulo do livro VI e o retorno dos
condicionais evidenciam um tom prudencial, uma vez que naquele contexto textual ndao ha
propriamente demonstragdo da existéncia das substancias suprassensiveis. E o que me parece claro

na passagem seguinte:

Ora, se ndo existisse outra substancia além das que constituem a natureza, a fisica seria a
ciéncia primeira; se, ao contrario, existe uma substancia imovel, a ciéncia desta sera anterior
e sera filosofia primeira [...] e enquanto primeira ela serd universal e a ela cabera a tarefa de
estudar o ser enquanto ser ¢ os atributos que lhe pertencem enquanto ser. (Aristoteles, 1026 a
27-31)

No livro “Zeta” (VII) a existéncia de substancias separadas ¢ tratada de maneira bem mais
incoativa e reservada, pois a questdo colocada ¢ a de saber se se deve admitir a existéncia de
substancias eternas além das sensiveis. A resposta de Aristoteles serda sim, mas limitada e

indeterminadamente, como manifesto no fraseado do texto seguinte:

Mesmo se ndo tivéssemos visto os astros, ndo obstante isso, penso, eles seriam substancias
eternas além das sensiveis que conhecemos. De modo que, se, no momento, ndo sabemos que
substancias ndo sensiveis existem, todavia ¢ necessario que pelo menos algumas existam.
(Aristoteles, 1041 a 1-3)

No livro “Kappa’ (X), como aludido acima, persiste uma ambiguidade, pois ali também a
afirmacdo de que hé “outra ciéncia diferente seja da fisica seja da matematica, que estuda o ser
enquanto separavel e imovel” (Aristoteles, XI, 7, 1064 a 32-35) ¢ logo relativizada pois o texto
imediatamente a pde em suspenso ao acrescentar: “se verdadeiramente existe uma substancia como
essa”’. Mas, novamente, isso ndo impede que Aristoteles em seguida escreva de modo afirmativo e

argumentado:

Ora, isso ¢ absurdo [a negacdo da existéncia de uma substancia separada], porque parece claro
que existe algum principio ou alguma substancia separada, e quase todos os espiritos mais
inteligentes a buscam [...]. E, com efeito, como poderia haver uma ordem se ndo existisse um
ser eterno, separado e imutavel?”. (Aristoteles, I1, 1060 a 23-26)°

°Em “Kappa” se coloca ainda o problema fundamental de saber se o reconhecimento da existéncia de uma substincia
separada e imovel implicaria a redugdo da ciéncia do ser enquanto ser a condigdo de ciéncia particular, ponto que
Aristoteles, recusa dizendo: “se [...] existe outra realidade, ou seja, uma substincia separada e imovel, deve haver
necessariamente uma ciéncia diferente da fisica e anterior a fisica, e deve ser também universal, por forca dessa
anterioridade” (Aristoteles, 1064 b 12-14).
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E, no entanto, em “Lambda” (livro XII) que se encontra o reconhecimento mais explicito e
sem ressalvas da presencga da teologia na Metafisica. Lé-se ali: “Dissemos acima que as substancias
sdo trés, duas fisicas e uma imovel. Pois bem, devemos agora falar desta e devemos demonstrar que
necessariamente existe uma substancia eterna e imovel” (Aristoteles, 1071 b 1-5). A demonstragao,
como bem conhecido, se apoia na teoria do movimento e na precedéncia necessaria do ato com

relagdo a poténcia. A passagem que se acaba de citar prossegue entao com a demonstragao:

As substancias, de fato, tém prioridade relativamente a todos os outros modos de ser, e se todas
fossem corruptiveis, entdo tudo o que existe seria corruptivel. Mas é impossivel que o
movimento se gere e se corrompa, porque ele sempre foi, e também ndo € possivel que se gere
e se corrompa o tempo, porque nao poderia haver o antes e o depois se ndo existisse o tempo.
Portanto, [...] o tempo ou é a mesma coisa que 0 movimento, ou uma caracteristica dele (1071
b 3-10). Existe algo que sempre se move continuamente [...]. Portanto, ha também algo que
move. E dado que o que é movimento e move é um termo intermedidrio, deve haver,
consequentemente, algo que mova sem ser movido e que seja substdncia eterna e ato.

(Aristoteles, 1071 b 21-24)7

Em seguida, Aristoteles apresenta a natureza divina do motor imoével por uma descrigao da

qual permito-me destacar os seguintes pontos:

Desse Principio, portanto, dependem o céu e a natureza. E seu modo de viver é o mais
excelente: ¢ modo de viver que nos é concedido por breve tempo. (1072 b 13-15) [...] Se,
portanto, nessa feliz condigdo em que as vezes nos encontramos, Deus se encontra
perenemente, isso nos enche de maravilha [...] E Ele se encontra efetivamente nessa condigao.
E Ele também ¢ vida, porque a atividade da inteligéncia ¢ vida, e Ele ¢ justamente essa
atividade. [...] Dizemos, com efeito, que Deus ¢ vivente, eterno e 6timo; de modo que a Deus
pertence uma vida perenemente continua e eterna: isto, portanto, € Deus. (Aristoteles, 1072 b
25-30)

A despeito das cautelas de Aristoteles com relagdo a afirmacgdo da existéncia, do nimero e da
natureza das substincias separadas e eternas, ¢ inegdvel, portanto, a presenga de um elemento
teologico na teoria aristotélica da substancia, ainda que caiba ressaltar que no livro “Lambda”, onde

isso ocorre com plena forga, ndo se encontra a afirmagdo de que a filosofia primeira ¢ a ciéncia do

"De forma concisa, esse mesmo ponto aparece em Aristdteles, 1009 a 36-38, 1010 a 32-34 ¢ em 1012 b 21-31, no livro
“I"”. Sobre a discussdo ensejada no comentario a proposito dessas passagens ver Jean-Frangois Pradeau em Aristoteles,
2022, pp. 130-131; nota 7. A proposito desse mesmo ponto, entre nds, recentemente, José Arthur escreve: “Lembremos
que para Aristoteles a questdo ‘o que € o ente (on)’ pode ser analisada seja do lado diversificador das categorias, seja do
lado unificador da divindade” (Giannotti,2020, p. 212).
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ser enquanto ser, o que, contudo, considerada a obra toda, permite e recomenda que se tenha como

suposta no tratado do Livro XII a duplicagdo do objeto da investigacdo metafisica.

2. O problematico legado da teoria aristotélica da substancia e os modos como a

filosofia posterior o enfrentou

Seja como for, nesta altura e antes de mais nada, para os fins que me propus a tratar aqui,
importa explicitar duas questdes implicadas na e pela duplicidade insita no carater onto-teoldgico da
Metafisica:

(a) A primeira, de carater filoldgico e epistémico, diz respeito ao problema que a introdugao
dessa ciéncia teologica no coracao da investigacao ontoldgica coloca para a determinagao da propria
“ciéncia do ser enquanto ser”, pois torna-se for¢oso perguntar se, afinal, a prima philosophia ¢
universal ou particular, caso este em que ja nao mais se poderia falar da “ciéncia do ser enquanto ser”;
ou se, alternativamente, haveria como preservar a determinagao inicial da ci€ncia do ser enquanto ser
malgrado a introdugdo do ser suprassensivel e eterno, do divino, no horizonte do que €.

(b) A segunda questdo — de carater metafisico e “logico”, em sentido andlogo ao que Hegel,
em movimento de arriscada e genial criagdo filoso6fica, veio a dar a essa palavra — diz respeito a tornar
mais claro o vinculo que Heidegger sustenta haver entre o momento inaugural da metafisica na Grécia
e, especialmente em Aristoteles, o todo da histéria da metafisica e a propria historia do Ocidente,
vinculo manifesto em frases como a ja referida afirmacao e que “a metafisica ocidental, desde seu
comeco nos gregos, ¢ ainda ndo ligada a esses nomes [ontologia e metafisica], ¢ simultaneamente,
ontologia e teologia” (Heidegger, 1979).

No caso da primeira dessas questdes, antes de mais nada, ¢ preciso notar que, para Heidegger,
essa duplicidade de objeto ndo ¢ um problema, pois ele a considera de fora, de uma perspectiva em
que a determinacao histérica das variagdes e implicagdes dessa duplicidade € por ele tomada como
sendo um trago constitutivo da Metafisica. Trago este que, segundo sua andlise, deve ser avaliado
criticamente, o advérbio devendo ser tomado no sentido mais profundo da palavra critica, uma vez
que a critica aqui implica um juizo sobre as implicagdes historicas, ou historiais, como diz Heidegger,
dos partidos filosoficos. Essa posi¢do ¢ apresentada repetidamente na obra, assim que, para nao ir
longe, fiquemos com esses mesmos textos de “Que ¢ a Metafisica?”, que vimos comentando, onde se

A

1€:

Pelo fato de representar o ente enquanto ente a metafisica ¢ a unidade destas duas concepgdes
da verdade do ente, no sentido do geral e do supremo. De acordo com sua esséncia ela &,
simultaneamente, ontologia no sentido mais estrito ¢ teologia. A esséncia ontoteologica da
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filosofia propriamente dita deve estar fundada, sem diivida, no modo como lhe chega ao aberto

0 On, a saber enquanto 6x. [...] O carater teologico da ontologia se funda [...] na maneira como

desde a Antiguidade, o ente chega ao desvelamento enquanto ente. (Heidegger, 1979, p. 61)
Contudo, ¢ preciso reconhecer que o que para Heidegger ndo ¢ problema, no desenvolvimento

historico doutrindrio real da metafisica, na construg¢do efetiva da filosofia no curso da historia da
filosofia, esse foi um problema central®, e central porque pde em jogo uma incoeréncia logica, uma
vez que € evidente que ser o ente mais eminente, o ente que, mais do que todos os demais, ¢ substancia
e, assim, mais propriamente ser, antes que universalizar o designado pela palavra ser, o particulariza.

Esta ¢ a razdo pela qual a obtengcdo de um modo de compatibilizar a afirmacdo simultanea
dessas duas determinagdes foi o desafio que a historia da metafisica teve que enfrentar e que enfrentou
em um desdobramento longo e complexo. Dai se originou essa espécie de corrente cujos elos foram
os diferentes ensaios de conciliacdo de particularidade e universalidade no coragdo do pensamento
metafisico, cuja primeira expressao se encontra nos comentadores gregos de Aristoteles, na maioria
neoplatdnicos, nos séculos iniciais da era crista, e, depois, no desdobramento da melhor reflexdo e
obra filosofica da Idade Média, arabe e latina. Que, depois disso, a questdo tenha adquirido outras
formas, especialmente com a introducdo do conceito de sujeito na metafisica moderna ¢ o que
Heidegger tratou de mostrar em muitas outras frentes de sua andlise e de sua reflexdo sobre a historia
de metafisica.

Nao tenho nem tempo nem competéncia para reconstituir os momentos principais dessa
sucessdo de ensaios de conciliagdo da guarda do ser enquanto ser como objeto central da metafisica
com a afirmac¢do, cada vez mais radicalizada, da existéncia de uma substancia superior e eterna cuja
ultima forma foi a do Deus onisciente, onipotente e criador do céu e da terra das religides monoteistas.
O livro de Jean-Francois Courtine faz uma reconstitui¢ao seletiva, mas muito detalhada dessa historia
que aqui tampouco posso reproduzir. Basta como indicacdo dessa repeticdo multissecular das
tentativas de uma solucdo conciliadora entre esses dois vetores do pensamento metafisico cldssico as
seguintes breves mencgoes.

Historicamente, o primeiro dos modos de conciliagao do duplo carater da Metafisica € o que
se faz mediante uma combinag¢do da atencdo a dois fatores facilitadores da conciliagdo, a saber: por

um lado um certo carater logico-semantico envolvido na discussdes antigas sobre sinonimia e

8A proposito deste ponto, Courtine comenta: “a ontoteologia se constitui historicamente, se edifica a0 mesmo tempo em
que ¢ teorizada a questdo do objeto da ciéncia ( a zetoumene episthheme, prote philosophia theologique, ciéncia andnima
ou ‘ontologia’), a questdo de sua unidade, de sua condi¢@o de possibilidade; isto é: também e ao mesmo tempo que se
elabora a problematica da analogia como analogia entis. Mas trata-se de uma historia bastante singular e paradoxal, uma
vez que essa doutrina cuja fungdo foi capital ndo veio a ser acabada entre os gregos, mas, para simplificar, somente com
Tomas de Aquino na Idade Média latina, cuja obra representa sem divida um momento absolutamente tinico em que se
equilibram a onto-teo-logia ¢ a l6gica bem realizada da analogia (Courtine, 2003, p. 192).
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homonimia e notadamente de uma certa forma especial desta ultima: a que tem a propriedade de
permitir vincular coisas diversas em funcdo de um elemento fulcral com o qual todas se ligam, o
denominado pros en; e, por outro, uma consideragao de ordem légico causal de acordo com a qual da
prioridade do vir antes decorreria a universalidade.

Alexandre de Afrodisia, sendo o primeiro, mas destes o mais sistematico e reputado dos

comentadores gregos de Aristoteles, introduz o primeiro desses pontos dizendo:

[...] as coisas que sdo ditas em dependéncia de uma unidade e com referéncia a uma unidade
ndo guardam umas com relacdo as outras a equivaléncia que é propria dos sinénimos com
relacdo aquilo de que estes sao predicados, nem, por outro lado, possuem a diversidade pura e
ndo misturada dos homonimos; possuem ao invés, um comum pelo qual sdo chamadas, na
medida em que ha uma certa natureza do objeto que as denomina, a qual vem de algum modo
constatada em todas essas coisas [...]. (Alexandre de Afrodisia, 2007, p. 573)°

Ponto que sugere que a diversidade dos entes naquilo que estd para além da diversidade de
géneros e espécies, notadamente a diferenca entre substancias eternas e imateriais, € o sub universo
das substancias sujeitas a geracdo e a corrupgdo, encontraria o elemento comum que as unifica na
condi¢do compartilhada de serem entes e na existéncia dentre eles de uma substancia que ¢
exemplarmente ente, o que entdo permitiria postular que o estudo de ambas poderia ser feito por uma
unica ciéncia. O carater desse modo de conciliar universalidade e particularidade ¢, no entanto,
problematico. Problematico, primeiramente, porque, em vista da diferenga radical entre as
substancias pertencentes aos dois grupos, o compartilhamento dessa condi¢dao de serem entes parece
fazer da nocdo de ente algo puramente formal, designadora do fato inexplicavel e em principio
acidental de que existem entidades de estatutos ontologicamente incomensuraveis. Também do ponto
de vista epistemoldgico a tese ¢ problematica, pois assim como do fato de que os homens tenham
peso e por outro lado consciéncia ndo faz com que a fisica ou a psicologia, ou, se se quiser, a filosofia
da mente sejam uma unica ciéncia, tampouco ¢ plausivel sustentar que a ciéncia do que ¢ eterno e
imutavel possa ter como objeto proprio também a ciéncia do que ¢ mutavel e finito.

Ja o segundo modo de tratar da questao da unidade e da diferenga do que € o objeto da ciéncia
do ser enquanto ser ¢ feito pela introdugdo do conceito de causa como fundamento da natureza
compartilhada do designado por esses homonimos especiais, o que Alexandre de Afrodisia apresenta

nos termos seguintes:

%Jean-Frangois Courtine apresenta o comentario de Alexandre de Afrodisia dessa passagem em “Différence ontologique
et analogie de 1’étre” (Courtine, 2003, pp. 197 e seg.)
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A ciéncia que trata dos principios, da causa primeira e da substancia ¢ ao mesmo tempo
primeira e universal, posto que das coisas que sdo ditas em dependéncia de uma unidade ¢
com referéncia a uma unidade, o que é primeiro é também universal, por ser causa também do
ser das demais coisas, como dito no livro E'°. (Alexandre de Afrodisia, 2007, p.585) !

No entanto, a autossuficiéncia com que o enunciado ¢ feito esconde o fato de que ndo ¢ nada
claro como e porque ser S causa de a, de b, de ¢ e do restante da série autoriza que se tome a S por
universal, pois nem o carater ordinal de ser primeiro em uma sequéncia, nem a relagao de causalidade
implicam a nogao l6gica de universalidade, de modo que a duplicidade do objeto da filosofia continua
problematica.

O segundo modo de conciliar a determinagdo duplicada da ciéncia do ser enquanto ser e da
ciéncia da substancia primeira e divina € o recurso a analogia. Courtine mostra como este passo foi
dado a partir de Plotino e do problema que este levanta sobre como compreender uma teoria unificada
da substancia quando se admite que ha substancias sensiveis e sujeitas a geracao e a corrupcao e
substancias imateriais, eternas e divinas. Plotino aponta agudamente a dificuldade ai envolvida com
a pergunta sobre se as categorias poderiam ser aplicadas igualmente as substancias imateriais e

eternas e as substancias e compostos do mundo sublunar'?.

19Comentario a 1003 b 21.

"Na conclusio da versdo ainda ndo publicada de Aristotle and the Rehabilitation of Homonymy — A Metaphysical Journey
Through Words and Things (Zingano, Setembro de 2023), ao considerar como essa questdo pode ser colocada com
pertinéncia com relagdo as posigoes expressas por Aristoteles na Metafisica, o Professor Marco Zingano, ao considerar o
estatuto do primeiro motor, assinala: “Embora a substancia ndo sensivel nunca venha a ser universal, para afirmar sua
primazia é necessario fazer um amplo estudo de tudo o que existe para determinar se tal alegacdo ¢ bem fundamentada e
tal investigacdo ¢ conduzida como uma exaustiva e completa ontologia. A filosofia primeira é universal desse modo
porque ela é primeira, ka@olov obtws éu mpwn. Nessa frase o advérbio odrw¢ tem uma fungdo limitadora ou redutora:
universal somente na medida em que ¢ primario. O foco ndo ¢ enfatizar a universalidade que se alega possuida pela
substancia ndo sensivel, mas antes destacar que a universalidade vem como uma tarefa por causa da alegacdo de sua
primariedade. Contemplar a natureza de Deus, como explorada por Aristoteles na segunda parte do livro A, requer um
minucioso exame de onde se encontra a substancialidade nas substancias sensiveis”. Se ndo o interpreto mal, sua tese ¢
de que a demonstragdo da possibilidade de vir a ser aceita a existéncia de substancias ndo sensiveis é epistemicamente
dependente do reconhecimento do carater imaterial da forma das substancias sensiveis, as quais, embora venham a assim
constituir o padréo do que pode ser admitido como substancia, ndo por isso garantem a universalidade da filosofia primeira
enquanto ciéncia do ser enquanto ser, assim como tampouco pode fazé-lo o motor imovel, a primeira das substancias
suprassensiveis.

12 Plotino escreve: “Pemita-se-nos comegar com a bem conhecida divisdo do ser em dez e isso leva a dever entender dez
géneros ou dez categorias sob o nome comum de Ser. Que o termo Ser ndo tenha o mesmo sentido em todos esses dez é
corretamente estabelecido. Mas de saida nos confronta um problema maior: estes [leia-se: os modos de ser dos quais as
categorias sdo categorias] se encontram do mesmo modo nos reinos intelectual e sensivel? Ou alguns se encontram no
Sensivel e outros somente no reino Intelectual? Todos no Intelectual e alguns somente no Sensivel é impossivel. Nessa
altura € natural investigar quais dos dez se aplicam a ambas as esferas e se o ser dos inteligiveis deve ser colocado como
pertencente a0 mesmo género dos entes sensiveis, ou se as respectivas substancias sdo simplesmente homoénimas. [...] se
forem sindnimas ¢ estranho tomar Ser como aplicavel ao que ¢ primario ¢ ao que ¢ derivado quando ndao ha um género
comum a ambos” (Plotino,1952, p. 252).
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Essa dificuldade veio a constituir-se em um estimulo para que se viesse a encontrar uma outra
forma de lidar l6gico semanticamente com o que ¢ diverso e que, contudo, tem algo em comum, a
saber o conceito de analogia, associado naturalmente, ¢ claro, com a ideia de uma hierarquia ou
gradagdo ontologica dos entes. Esse foi o recurso a que se apelou quando o dominio cultural das
religides monoteistas colocou a nog¢ao de criagdo como um elemento novo e incontornavel no coragao
da reflexdo filosofica. Notoriamente, a no¢do de um Deus criador trouxe consigo por um lado a
diferenca abissal entre o finito e o infinito, a0 mesmo tempo em que, por outro lado, trouxe também
a ideia de uma conexao direta, como que carnal, como se veria no cristianismo, entre os extremos da
escala ontologica. O conceito de analogia se impds entdo naturalmente, sob a condi¢do, porém, que
se abandonasse o sentido matematico que o termo tinha em Aristoteles e que se passasse a entendé-
lo a luz de uma versao aggiornata do conceito platonico de participacao. No caso de Tomas de Aquino
isso implicou uma espécie de sobredeterminagao do conceito de participacao pelo de causa eficiente,
pois a participagdo do finito na condi¢do universal de serem seres torna-se dependente da sustentagao
continua de seu ser da a¢do do Deus criador. Como destacado por Cornélio Fabro, o artigo 1° da

Questao 44 da Suma Teologica apresenta exemplarmente essa tese:

E necessario admitir como causado por Deus tudo o que de qualquer modo existe. Pois o que
quer que se encontre em algo por participagdo precisa ser causado nele por aquilo de que ele
essencialmente participe. [...] Portanto, todos os seres, exceto Deus, ndo sdo por si mesmos,
mas por participacdo. Logo, todos os seres diversificados por participarem diversificadamente
do ser, sendo assim mais ou menos perfeitos, necessariamente devem ser causados por um ser
primeiro perfeitissimo. De onde ter dito Platdo que a unidade antecede a multiddo [...] Ad 1.
Embora a relag@o a causa ndo faga parte de defini¢ao do ser causado, resulta da esséncia deste
pois por ser por participagdo resulta que é causado por outro [...]. (Tomas de Aquino, 1980, p.
406)

Vé-se assim que no caso de Tomas de Aquino, a solugdo proposta recupera o conceito
platonico de participagdo e aplica transformadoramente a concepcao aristotélica da causalidade a
criagdo, de modo que o puro ser de Deus transfere ao criado o ser que o faz ser, isto ¢, diretamente a
esséncia e a existéncia. Com isso Tomas garante ao mesmo tempo a distancia transcendente de Deus
com relagdo aos entes finitos e a presenca dele em tudo porque o ser que estes todos tenham sé o
terdo pela presenca constante da causalidade divina neles'®. Essa parece ter sido a melhor maneira de

conciliar universalidade e particularidade da ciéncia do ser enquanto ser no horizonte do pensamento

3Cornélio Fabro, um tomista do século XX, pdde entdo pertinentemente escrever: “Pode-se, portanto, distinguir na
causalidade do esse, ou transcendental: primeiro a constituicdo dos seres ou a criagdo do mundo material e espiritual;
depois, a conservagdo atual do ser das coisas criadas; por fim, a ativacdo (ver, motion) divina dos seres criados para suas
proprias operagdes naturais ou espirituais” (Fabro, 1961, p. 364).
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medieval, a despeito de alternativas de outros dos tedlogos-filosofos da escoléstica, como Scotus e
depois Suarez.

O terceiro modo, o modo mais radical e profundo de conciliar as relagdes entre a
universalidade do ser enquanto ser e a exceléncia divina se encontra, porém, na articulagdo
enciclopédica concebida por Hegel — o que, como logo se verd, nos devolverd mais diretamente a
Heidegger e a segunda das questdes implicadas, como dito acima, na e pela duplicidade insita no
cardater onto-teologico da metafisica. Nao ¢ possivel nos aprofundarmos aqui nos pressupostos
conceituais e doutrinarios da construgao hegeliana, ou 16gicos como se deveria dizer em seu peculiar
vocabulério, mas em fun¢do do interesse que comanda essa comunica¢do convém sobre isso notar
pelo menos o seguinte.

Como se sabe, constitutivo do pensamento hegeliano € seu carater especulativo, talvez o
adjetivo mais denso da histéria da filosofia, pois ele desde logo implica que este € o trago a0 mesmo
tempo do pensamento e do que existe, o que também pode ser expresso dizendo-se que o que Hegel
entende por conceito ndo pode ser tomado como separado do que é, tese que sO pode ser
compreendida nos termos da articulagdo sistematica do que o filésofo denomina /deia. Quer dizer, de
modo menos comprometido com o jargdo técnico de Hegel: o légico, o racional ndo ¢ uma
propriedade e uma exigéncia privativamente concernente aos enunciados, as inferéncias, aos
raciocinios em geral, mas ¢ algo que se constitui e que se faz presente nas estruturas objetivas do
mundo natural e do mundo do espirito. Hegel entende esse processo de autorrealiza¢do do 16gico, ou
da racionalidade do mundo, como determinado por assim dizer circularmente, no sentido de que, num
certo sentido, a racionalidade do mundo precede a autoconsciéncia da racionalidade, pois a
compreensdo de que a logica das coisas, o que ha de racional no mundo, ¢ a expressdo objetiva do
que o espirito entende por logica ¢ demorada e, por muito tempo, restou implicita.

Foi no curso da histdria universal e notadamente no curso da propria historia da filosofia que
finalmente se pode vir a compreender que na natureza, no dominio do espirito, € nas relagdes entre
ambos estd o 16gico como estrutura fundamental do que hé e do carater divino que assim se revela e
que vem a ser adequadamente compreendido como sendo modos de ser do 16gico na autoconsciéncia
do saber absoluto. O que ¢ dizer que o espirito, ou seja, nds, nds os seres humanos pouco a pouco,
mas enfim plenamente, compreendemos que somos a expressao tomada autoconsciente da logica que
estrutura o universo, para dizé-lo em linguagem nao hegeliana. Por isso, em uma outra ocasido, me
permiti empregar uma expressao grosseira dizendo que conforme a ligdo hegeliana somos como os

cavalos do absoluto, no sentido em que na Umbanda tradicional assim se chamavam os médiuns da
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incorporagdo, o que, bem entendido, ¢ uma comparagdo impropria e despropositada, pois a tese
hegeliana ¢ que, ao fim e ao cabo, nds somos a manifestacao real, autoconsciente e epifanica, se assim
posso dizer, do divino.

Ora, ¢ nesse sentido que Heidegger tem a Hegel como a expressao consumada da ontoteologia
como se V€ nas passagens seguintes, nas quais o que Hegel denomina de conhecimento absoluto ¢é

apresentado como uma onto-teologia (Ver. GA4, vol. 32, p.142):

A interpretacdo especulativa do ser é onto-théo-logia. Esta expressdo ndo deve simplesmente
significar que a filosofia ¢ orientada para a teologia, ou mesmo que ela seja uma teologia no
sentido do conceito da teologia especulativa ou racional [...]. Sabemos também que ja
Aristoteles estabelecia conexdo maximamente estreita entre a filosofia no sentido proprio ¢ a
epistheme teologica [...]. O que queremos dizer com a expressdo “ontoteologia” é que a
problematica do dv como problematica logica esta orientada em primeira e ltima instancia
para o Theos. E a partir do ser do absoluto que todas as coisas e o logos sdo determinados.
[...] Ou seja: que a esséncia de Deus como espirito em geral ja previamente desenha o carater
proprio do logico. [...] pois “o conceito” absolutamente ndo ¢ a representacdo grosseira da
logica tradicional: a visdo de um universal (o género) com relagdo a uma pluralidade de termos
singulares, mas a autoconcep¢ao absoluta do saber [...] Compreender algo da esséncia de Deus
quer dizer compreender [...] que[...] Deus € [...] o que se apresenta finalmente na consciéncia
especificamente cristd de Deus e mais exatamente sob a forma em que essa esséncia penetrou
na teologia cristéa e sobretudo na doutrina da Trindade [...]. Nosso termo “ontoteologia” remete
[...] arelagdo primaria do problema fundamental a questdo antiga do ente, a que tem no logos
seu fundamento de questdo (Fragegrund). (Heidegger, 1984, p. 152)

3. Heidegger e a critica a constru¢ao ontoteoldgica da metafisica e o antncio de

um modo pos-metafisico de pensar

Para agora tentar por a luz a visao critica de uma profundidade por assim dizer incomensuravel
com que Heidegger compreende a determinagao ontoteoldgica da metafisica € oportuno reparar como
esse tema envolve, como ele indica na sequéncia imediata das paginas que acabam de ser referidas,
o didlogo contencioso com Hegel. Neste passo, Heidegger (op. cit.) diz que esse encontro ocorrera
“no desdobramento da questao diretriz da filosofia, a do ente como tal”. No entanto, o sentido desse
debate com Hegel se o torna mais claro quando, em uma passagem do livro sobre o acontecimento
apropriativo, datado dos terriveis anos de 1941-1942, Heidegger (2013, p. 257) observa que “Se ainda
pode haver aqui efetivamente um didlogo no mesmo plano de confrontagao, entdo esse didlogo
precisaria ocorrer na sentenga contraria a conclusao do discurso de Hegel de 22 de outubro de 1818”.

Nessa alocucao, verdadeiramente impressionante, Hegel (apud Heidegger, 2013) diz:
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A coragem da verdade, a crenga no poder do espirito ¢ a primeira condicao do estudo
filosofico; 0 homem deve honrar a si mesmo, estimar-se digno do que ¢ mais elevado. Ele ndao
pode pensar de maneira suficientemente grande a grandeza e o poder do espirito. A esséncia
cerrada do universo ndo tem nenhuma for¢a em si que possa resistir a coragem do
conhecimento; ela precisa se abrir diante dele e colocar diante de seus olhos para seu regozijo
sua riqueza e sua profundidade'*. (Heidegger, 2013, p.258)

Para bem entender o ponto de Heidegger, resta ainda por precisar, no entanto, o que, mais
determinadamente, significa posicionar-se na sentenga contraria a enunciada por Hegel.

Tendo em vista essa confianca, esse orgulho, essa soberba temeraria com que Hegel exalta o
poder do espirito humano e a tese de que crer nela requer a coragem da verdade, apresentada como a
“primeira condi¢do do estudo filosofico”, parece-me claro que a posi¢ao e o discurso antitético ao de
Hegel implica exigir — como, alias, permitam-me lembrar, eu disse em outros encontros destinados a
reflexdo sobre a obra de Heidegger!® — que o homem renuncie ao componente terrivel de seu destino,
este, alids, tdo esplendidamente posto em evidéncia por Heidegger em seu comentario ao hino da
Antigona no livro Introdugdo a Metafisica (Ver Heidegger, 1999, pp. 170-171).

No entanto, convém sublinhar que a contraposicao que Heidegger faz a Hegel ndo pode ser e
ndo ¢ uma simples antagonizagdo de teses filosoficas, pelo menos ndo no sentido formal de
enunciados proposicionais antindmicos. Na verdade, parece-me que o contraponto se d4 no mesmo
ambito em que Hegel situa o seu pensamento: o do sentido mais profundo da histéria humana e
envolve uma disputa sobre modos de conceber historicamente os possiveis que temos ante nds.
Tomando de empréstimo, um pouco arbitrariamente, a distingdo kantiana entre territorio € dominio
talvez se possa dizer que a obra de Hegel, enquanto expressao conclusiva do pensamento metafisico,
e o que Heidegger as vezes chama de o pensar inicial compartilham um mesmo territério, mas nao
um mesmo dominio.

No inicio, no § 2 de A Metafisica do idealismo alemado (Schelling), intitulado O pensamento
historial, a explica¢do historica, a consideragdo sistemdtica, Heidegger (Ver GA 49, p. 4) cita a
seguinte manifestacdo de Schelling: “O tempo da fé puramente historica ¢ passado desde quando dada
a possibilidade de um conhecimento imediato. N6s possuimos uma revelagdo mais antiga que toda

revelagdo escrituraria, ¢ a da natureza” (Heidegger, 2015, p. 18).

4 Ver Hegel, 1970, pp. 148-149; na edigdo de Hermann Glockner, dita edigdo do Jubileu, Fromann, Stuttgart, 1927-1930,
vol. 8, pp. 35-36.

15Aludo aqui a “Sobre a questdo: H4 uma medida sobre a terra?”, conferéncia que ministrei no 111 Congresso da Sociedade
Iberoamericana de Estudos Heideggerianos, ocorrido no Rio de Janeiro, entre os dias 19 e 21 de outubro de 2015. (Ver
Brum Torres, 2017).
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Ele imediatamente pergunta: “Serd isso verdadeiramente valido também para nosso tempo?
Ou esse tempo que € 0 nosso € outro?” A sequéncia do texto logo precisando que a meditacao historial
ndo sera abandonada e ndo o sera, esclarece Heidegger (Ver G4 49, p. 5), “por necessidades que sao
outras [...], porque a urgéncia onde elas adquirem direcao ¢ também outra e a diregdo que se impde
¢ um pensamento historial” (Heidegger, 2015, p. 19).

O pensamento historial, como sustentado no andamento do pensamento de Heidegger, implica
o reconhecimento do fim da metafisica, cuja esséncia foi determinada no assim chamado o primeiro
comego — no qual Platdao e Aristoteles ao fazerem da ideia e da substdncia o parametro de todo o
pensar (Heidegger, 2014, p. 229) cumprem o papel simultaneamente consolidador e, historicamente,
desencaminhador — “ndo pode nos induzir erroneamente a achar que a filosofia ndo teria mais nada a

fazer com a metafisica”, pois, prossegue Heidegger (ibidem, p.270):

Ao contrario: a metafisica em sua impossibilidade essencial precisa entrar agora pela primeira
vez em uma conexdo de jogo com a filosofia e a filosofia mesma precisa ser assim jogada para
além de si, em direc¢do ao seu outro inicio.

Como ressalta Giannotti, a tese de Heidegger ¢ que o que torna incontornavel o “saltar para o
outro inicio” ¢ a necessidade de enfrentamento do “dominio da técnica e do nihilismo” (Giannotti,
2020, p. 186), elementos determinantes da crise da metafisica e, assim, da indigéncia e da falta de
consciéncia de sua propria indigéncia'® que caracterizam a histéria do Ocidente, e que se encontram
tdo dominantes e ineludivelmente presentes nessa espécie de longo ocaso do tempo que vivemos.
Tempo marcado pelo dominio da maquinacdo!” e no qual, § 255, “o homem pode ainda por séculos
espoliar e desertificar o planeta com as suas maquinagdes” (Heidegger, 2014, p. 395).

O que, porém, a filosofia teria ainda a fazer no outro inicio nao ¢é claro, mas saliente na obscura
antecipa¢do do que ele serd se inclui a transformacdo, ndo o abandono, de certas determinagdes
essenciais do ser humano, da natureza e de nossa relagdo com ela que foram tema e objeto de
elucidagdes fundamentais no desdobramento do primeiro comego, para ficar com o jargao do

Heidegger tardio!®. Isso fica esclarecido quando, por exemplo, no § 91, assevera que “o salto para o

16 Ver (Heidegger, 2014, §§ 50, 53, 60 e passim).

"“Magquinacdo” é uma das nogdes centrais, dificeis e recorrentes nas Contribuigées a filosofia, para esclarecimento de
cujo sentido baste aqui a seguinte caracterizagdo, no § 51: “O que aparentemente estabelece uma resisténcia, um limite
para a maquinacao ¢, para ela, apenas a matéria-prima para o trabalho ulterior e o impulso para o progresso, a ocasido
para a extensdao e a ampliacdo. No interior da maquinagdo, ndo ha nada digno de questdo, algo tal que pudesse ser honrado
enquanto tal e honrado sozinho e, com isso, iluminado e elevado ao nivel da verdade” (Heidegger, 2014, p. 108).

8Ver (Heidegger, 2014, p. 229). Parece-me que isso ndo pode deixar de ser assim, ndo obstante, na ja citada Introdugdo

a0 “Que é Metafisica? ”, Heidegger especule sobre uma transformagao da propria esséncia humana: “Enquanto o homem
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interior do outro inicio é o retorno ao primeiro inicio e vice-versa” (Heidegger, 2014, p. 181) '°. E
verdade, porém, que ele logo acrescenta que nesse ir € vir € preciso que no outro inicio seja guardada
distancia do pensado no primeiro inicio. No entanto, quando logo adiante, no § 43 (denominado As

grandes filosofias), diz:

As grandes filosofias sdo montanhas soberanas, ndo escaladas e ndo escalaveis. Mas elas
conferem a terra o seu elemento supremo e apontam para a sua rocha primitiva. [...] A
confrontagdo com as grandes filosofias — como posigoes metafisicas fundamentais no interior
da historia da questdo diretriz — precisa ser estabelecida de tal modo que toda filosofia possa
se encontrar como montanha entre montanhas e, assim, levar ao prumo o seu elemento mais
essencial. (Heidegger, 2014, p. 183)

Torna-se claro que o sentido formal e primario do salto para o outro comego s6 pode ser o
enfim reconhecimento de que ndés — e ainda mais profundamente nossos maiores — ndo somos
soberanos do que pensamos, pois todo verdadeiro pensamento, para aproveitar um insight de Deleuze
(1972, p. 4), se faz “nessa ponta extrema que separa nosso saber de nossa ignorancia e que permite
passar de um a outro”, em uma oscilagdo imprevisivel, acrescento eu, tendo em vista, ademais, que
no acesso a essa ponta extrema o grande pensador ¢ antes jogado do que auto conduzido como bom

piloto em uma estrada real. Por isso Heidegger diz:

A transi¢do para o outro inicio esta decidida e, contudo, ndo sabemos para onde estamos indo,
quando a verdade do seer se tornard o verdadeiro e a partir de onde a historia enquanto historia
do seer tomara a sua via mais ingreme e mais curta. (Heidegger, 2014, p. 174)

No entanto, creio que uma boa indicacdo da alteragdo do rumo que ¢ preciso tomar na
passagem ao outro comego ¢ bem apreendida pelo Professor Gerd Bornheim quando, tratando de

esclarecer o modo como Heidegger interpreta a nogao de aletheia, escreve a seguinte recomendagao:

permanecer como animal racional e & ele animal metaphysicum. Enquanto o homem se compreender como animal
racional, pertence a metafisica, na palavra de Kant, a natureza do homem. Se bem-sucedido, talvez fosse possivel ao
pensamento retornar ao fundamento da metafisica provocando uma mudanca na esséncia do homem, de cuja metamorfose
poderia resultar uma transformagao da metafisica” (Heidegger, 1979, p. 78).

YBem antes, ja na abertura de Contribuicdes a filosofia, Heidegger o § 1, esclarecia: “O outro inicio do pensamento ¢é
assim denominado ndo porque possua uma forma diversa da que possuia qualquer outra filosofia até aqui, mas porque
precisa ser o unicamente outro a partir da ligagdo com o inicio unicamente uno e primeiro. A partir dessa articulacio
mutua de um inicio com o outro ja estd também determinado o modo de meditagdo caracteristico da transi¢ao. O
pensamento inserido na transi¢do empreende o projeto fundante da verdade do seer como uma meditagdo Aistorica”.
(Heidegger, 2014, p. 9)
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Contudo, para alcangar o entendimento naquilo que ele ¢é, seria necessario inverter a
perspectiva de consideragdo: em vez de afirmar que o ser € o objeto primeiro do entendimento
humano, dizer que o entendimento é que ¢ o objeto primeiro do ser. (Bornheim, 2001, p. 182)

Por ultimo permitam-me ainda observar que assim como Hegel exigia do saber filosoéfico,
antes de tudo, a “coragem da verdade”, Heidegger também diz que o “pressentimento da inicialidade
do novo inicio” implica “a insisténcia de uma coragem” (Heidegger, 2013, p. 256)*°, pois, é
impossivel deixar de observar, ndo ¢ tarefa facil, nem tarefa que parega simplesmente razodvel a de
postular que haverd uma mutagdo histérica que advird ndo como um renascimento, mas com a
superveniéncia ou o advento de um modo de pensar abismalmente distinto do que foi o da Metafisica
ocidental, pressuposto e expressao de uma outra determinacao da esséncia do homem, ainda que se
esclareca, como aludido ha pouco, que a largura da fenda ndo é proporcional a sua profundidade?!,

pois s6 assim faz sentido falar de sal/fo de um comego ao outro.
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