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Resumo: Por ter sido considerada fruto de material especulativo,
a segunda teoria das pulsdes conduziu Freud a olhar criticamente
e a duvidar da validade de suas hipdteses conceituais. A pulsio de
morte apresenta-se para o fundador da psicanélise como um conceito
problematico, se comparado a Eros. As atividades das pulses de vida
sao mais facilmente apreensiveis do que as atividades de Tanatos. Das
pulsdes de morte se apreende o siléncio apenas, anuncia Freud em O
mal-estar na civilizagao (1930 {1929]). Contudo, a auséncia de alvos
e objetos fixos da pulsdo de morte parece nao implicar a inexisténcia
de manifestacdes ou de efeitos. Com este trabalho, pretende-se sus-
tentar que é fundamentalmente pela via de sua exteriorizagao, como
“pulsio destrutiva”, que a pulsio de morte ir4 se insinuar. E serd,
sobretudo, no dominio da cultura e das relacGes intersubjetivas que
ela aparecerd mais amplamente, reunindo elementos para reivindicar
sua universalidade.

Palavras-chave: Freud; cultura; pulsdo de morte; destrutividade;

guerra.

Abstract: The fact that the theory of pulsions turned out to be
the result of speculative material leads Freud to look critically and
doubt the validity of his hypotheses. Death pulsion presents to the
psychoanalysis founder as a complex problem when compared to
Eros. The activities from the latter group of pulsions are easier to
grasp than those of Thanatus. From death pulsions only silence is
apprehended, announces Freud in Civilization and its discontents (1930).

However, the absence of targets and fixed objects of death pulsion
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does not seem to imply in the inexistence of manifestations or effects.
With this work, we intend to argue that it is fundamentally by means
of its exteriorization, as destructive pulsion, that the death pulsion
will insinuate itself. And above all, it is in the realms of culture and
intersubjective relations that it will chiefly come out, putting together

elements to call for its universality.

Key-words: Freud; culture; death pulsion; destructivity; war.

No final de Além do principio do prazer (1920), refletindo criti-
camente sobre as hipGteses apresentadas nesse texto, Freud diz nio estar
convencido da veracidade de suas teses, nao reivindicando 0 mesmo grau
de certeza que reivindicou nos dois primeiros passos dados pela teoria
das pulsdes: a divisao entre pulsdes sexuais e pulsdes de autoconservagio,
e a hip6tese da libido narcisica e da libido de objeto. Tais formulagoes
resultaram, segundo ele, da traducao direta da observagio para a teoria.
Ja a hip6tese de Eros e das pulsdes de morte, ainda que tenha se pautado
na observagido de fendmenos repetitivos, foi elaborada mediante a combi-
nagdo de material concreto e material especulativo. Freud sublinha que,
se feita repetidas vezes, essa combinagio tende a tornar os resultados de
uma teoria cada vez menos fidedignos. Reiterando a provisoriedade de
sua teoria, ele afirma: “Podemos ter dado um golpe de sorte ou havermo-
nos extraviado vergonhosamente” (Freud 1920, p. 56). A substituigao de
termos psicolégicos por expressdes quimicas ou fisiologicas, na opinido
de Mezan (1985), diminuiu as deficiéncias da exposi¢ao freudiana, e o
recurso a biologia contribuiu para aumentar a incerteza da especulagio,
por esta ser, nas palavras de Freud, “[...} uma terra de impossibilidades
ilimitadas” (Freud 1920, p. 59). A biologia poderia tanto confirmar as
hipéteses psicanaliticas como rejeita-las. Ao final de Além do principio do
prazer, 0 autor insinua que essa ciéncia parecia auxiliar na validagao de
suas hipétese: “Bem, nao posso negar que algumas das analogias, corre-
lagGes e vinculagbes que ela, a biologia, contém pareceram-me dignos de
consideragao” (ibid.).
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A segunda teoria das pulsoes foi considerada por Freud fruto
de material especulativo. Impossibilitado de traduzi-la em expressoes
quimicas ou fisiolégicas e ciente de que as teses da biologia aumentavam
as incertezas de suas especulagoes, Freud duvida sobre a validade de suas
hipéteses. Todavia, a maneira pela qual essa teoria aparece nos textos pos-
teriores a Além do principio do prazer (1920) sugere que foi tomada como
fundamento na interpretagao dos fendmenos que recaem sob o olhar da
psicanalise. Lemos, por exemplo, em O ego ¢ 0 7d: “Desenvolvi ultimamente
uma visao das pulsdes que sustentarei aqui e tomarei como base de meus
debates ulteriores” (Freud 1923, p. 43). E, ao final da obra, no Esbog
de psicandlise: “Depois de muito hesitar e vacilar, decidimos presumir a
existéncia de apenas duas pulsoes basicas, Eros e a pulsao destrutiva” (Freud
1940 {19381, p. 146).

Suspeitamos que uma das dificuldades encontradas por Freud
na validagao da segunda teoria pulsional relaciona-se a um aspecto da
pulsao de morte que difere da pulsao de vida e que é parcialmente reco-
nhecido em Além do principio do prazer (1920). Recorrendo ao Principio do
Nirvana, Freud empenha-se, no texto metapsicolégico, em encontrar um
exemplo da pulsdo de morte nos fendmenos do sadismo e do masoquismo
—ainda que, nesses casos, a pulsao apareca deslocada. Com excecao dessa
passagem do texto, o autor nao identifica outros exemplos de atuacao da
pulsao de morte e nem justifica as razdes pelas quais essa pulsao precisa
ser exemplificada. Parece haver um aspecto da pulsao de morte que difere
de Eros e que chama nossa aten¢ao. Com relagao a esse aspecto, Freud

dird o seguinte em O mal-estar na civilizagio:

Naio era facil, contudo, averiguar a atividade da pulsao de morte que haviamos
suposto. As exteriorizacoes de Eros eram mais visiveis e ruidosas; poder-se-ia
presumir que a pulsao de morte operava silenciosamente dentro do ser vivo no
sentido de sua destruigao. (Freud 1930 {1929}, p. 115)

Uma diferenga marcante entre as expressoes de Eros e da pul-

sao de morte evidencia-se ai: as atividades do primeiro grupo sao mais
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facilmente apreensiveis do que as do segundo. Das pulsdes de morte se
apreende o siléncio apenas. Em O ego ¢ 0 id, essa idéia é reiterada uma
vez mais: “As pulsdes sexuais ou Eros sdo as pulsées mais chamativas,
mais faceis de notar e de ter noticias [...]. Na segunda classe de pulsées
encontramos dificuldades para pesquisa-las” (Freud 1923, p. 41). E,
finalmente, no Esbogo de psicandlise (1940 [1938]), Freud afirma que o
acompanhamento dos destinos da libido se dd mais facilmente do que o
acompanhamento dos destinos da energia da pulsao de morte, pois esta
tiltima permanece muda, produzindo efeitos no interior, e sé aparece ante
nés ao se voltar para fora como pulsdo de destrui¢do. Tudo isso devido a
uma necessidade objetiva para a conservagao do individuo. O aparelho
muscular estaria a servigo desse intuito. A agio das pulses de morte sao
descritas como silenciosas, como uma atividade que nao deixa vestigios.
Uma energia “muda”, nas palavras de Ricoeur (1965), que se encontra
em franca oposigdo ao “clamor” da vida. Essa defasagem entre a pulsio
de morte e suas expressdes, continua o comentador, “[...]} entre o desejo e
a palavra — significado pelo epiteto ‘mudo’ — nos adverte que a semantica
do desejo ja ndo tem aqui 0 mesmo sentido. Ou seja, o desejo de morte
ndo fala como o desejo de vida. A morte trabalha em siléncio” (Ricoeur

1965, p. 245).

Se a pulsdo de morte pode se afirmar como conceito, é preciso
que dé provas do seu valor heuristico, servindo como principio para in-
terpretar a0 menos uma parte dos fendmenos sobre os quais a psicanalise
se debruga. Nido é outra sendo essa a razio pela qual, para Mezan (1985),
Freud se vé na contingéncia de buscar um exemplo — ndo uma confirmagio
— da atividade da pulsdo de morte. A cultura serd o espago privilegiado
na identificagdo de tais exemplos, que se aproximam daquilo que Mon-
zani (1989) denomina “derivados da pulsio de morte”, mais do que da
puls@o de morte propriamente dita. A auséncia de alvos e objetos fixos da
pulsdo de morte ndo implica, contudo, a inexisténcia de manifestagdes ou
efeitos. Serd fundamentalmente pela via da exteriorizagao que essa pulsao

ird se insinuar. E como “pulsdo destrutiva” que a pulsao de morte se faz
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mais visivel e serd no dominio da cultura e das relagdes intersubjetivas
que ela aparecerd mais amplamente. Como sugere Ricoeur, “a cultura
sera um terreno privilegiado, palco do embate entre Eros e a pulsio de
morte” (1965, p. 247). Nela, as duas pulses assumem formas antes nao
vistas, dada a especificidade do contexto. E, nesse movimento, o sentido
do conceito de pulsio de morte se amplia. A cultura parece ser o espago
privilegiado para Freud reunir elementos que lhe permitam reivindicar a

universalidade dessa nocao.

No processo de teorizagio da pulS%io de morte, progressivamente,
o fendbmeno da agressividade tem sua importancia acentuada na obra de
Freud. Quando o conceito é introduzido em Além do principio do prazer
(1920), é no contexto da discussao das experiéncias repetitivas e de espe-
culagdes biolégicas. De dificil detecgao, essa pulsao trabalha em siléncio,
no sentido da destruicdo do individuo. As dificuldades de apreender os
derivados da pulsio de morte no plano dos sintomas, sadicos e masoquistas
— dado que a mistura com Eros é sempre inevitavel —, e no plano de uma
argumentagio biolégica, parecem conduzir Freud a deslocar sua atengio
da nocao de compulsao a repeti¢ao para a nogao de agressividade e des-
trutividade. E aqui estamos de acordo com Mezan, para quem

[...} a dificuldade de captar o funcionamento da pulsio de morte no nivel intrap-
siquico, dado que s6 se submete a percep¢ao quanto “tingida de erotismo”, e o
risco de deriva metafisica implicito no recurso a uma biologia especulativa, fazem
com que Freud se volte cada vez mais para o registro da agressividade, na tentati-
va de perseguir os rastros do novo principio, postulado a partir de exigéncias tao
fundamentais. (Mezan 1985, p. 449)

O conceito de pulsdao de morte s6 se desenvolve e s6 tem condi-
¢oes de ser mais bem elucidado e elaborado a partir do momento em que
o foco recai sobre sua forma de exteriorizacio, isto ¢, com a introdugio
dos conceitos de pulsdo agressiva ou pulsio destrutiva em O problema eco-
nomico do masoquismo (1924). O que ganha relevo para Freud sao as formas

de exteriorizacao dessa pulsdo, a energia pulsional sendo direcionada ao
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exterior, a destruigdo do objeto externo. Baseando-se no conceito de Eros
como principio de coesdo e de pulsio de morte como instrumento de
andlise dos componentes destrutivos, o autor sugere que, além do homem
exercer sua agressividade no 4mbito erético, é também, e sobretudo, no
dominio social que ele a exerce, “no dominio das relacdes que estabelece
com seus semelhantes e que se revelam no que denomina ‘a civilizagao™
(Mezan 1985, p. 449). Por esse motivo, Freud parece se voltar cada vez
mais para a esfera da cultura, de mais facil acesso para a observagao e
anilise da pulsdo mortifera. :

E com reservas que Freud admite, em O mal-estar na civilizagio,
que adotara a tese da pulsdao de morte na interpretagdo dos fendmenos da
cultura. Ele ressalta: “Como a afirmagao da existéncia da pulsao se baseia
principalmente em fundamentos tedricos, temos também de admitir que
ela ndo se acha inteiramente imune a objegdes tedricas [...]. A pesquisa
e a reflexdo futuras indubitavelmente trardo novas luzes decisivas sobre
esse tema” (1930 {1929}, p. 117). Toda essa prudéncia, na opinido de
Enriquez (1983), provém do enorme risco que Freud corre com essa obra,
ao introduzir a hipétese especulativa da pulsdo de morte no dominio da
cultura. Malgrado os riscos, Freud ndo deixa de sustentar que a inclinagao
agressiva, disposi¢ao pulsional auténoma e originéria do ser humano, é o
maior obstaculo a cultura. E, para transpor esse obstaculo, a cultura cria
uma série de estratégias para diminuir sua forga. A religiao, o mandamento
de “amar ao préximo como assim mesmo”, e a instalagdo do superego,
produtor do sentimento de culpa, sdo os exemplos mais significativos
nesse sentido.! Porém, mesmo que a cultura adote métodos para inibir a
agressividade, Freud interroga, no final do texto, até que ponto os homens

! Asrepresentacdes religiosas sdo consideradas os inventérios psiquicos mais importan-

tes de uma cultura: tentam responder as indagacGes humanas e proteger os homens
do desamparo infantil. Diminuindo o valor da vida, a religido promove a felicidade,
desfigurando delirantemente o mundo real e infantilizando as pessoas. As idéias
divinas auxiliam os homens a suportarem mais a vida e os protege dos prejuizos
da natureza, das ameagas do destino e da propria sociedade. Essa idéia especifica
encontra-se em O futuro de uma ilusao (1927).
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conseguirdao dominar a perturbagio causada pela pulsio de agressao e
autodestruicao. E declara: “[...] espero que Eros afirme sua forca contra o
imortal adversério, ainda que ninguém possa prever o resultado” (Freud

1930 [19291, p. 117).2

Quando o fendmeno da guerra torna-se objeto de anélise em
Por qué a guerra? (1933 [1932]) — carta-resposta a Einstein, na qual este
indaga a Freud como evitar os estragos da guerra —, observa-se a mesma
opinido com rela¢ao ao futuro e a superioridade da forca de Téanatos.
Esse texto parte das mesmas premissas dos textos culturais anteriores,
Psicologia das massas e andlise do ego (1921), O futuro de uma ilusao (1927) e
O mal-estar na civiliza¢ao (1930[19291): a idéia segundo a qual a cultura
edifica-se sobre a sufocagio das pulsdes. Algumas questdes de Reflexies
para os tempos de guerra e morte (1915a) sao aprofundadas nessa carta,
redigida dezessete anos depois, mas, no que tange ao seu conteiado
essencial, ela ndo traz grandes inovagdes. Freud ja havia afirmado, em
Reflexies para os tempos de guerra e morte (1915a), que a pulsao de agres-
sao se expressa de forma livre no fendmeno da guerra, ultrapassando
a barreira e a pressdo exercidas pela cultura. A guerra é considerada

um evento que destréi parte do patriménio fisico cultural e vinculos

Nenhuma civilizacao pode suprimir toda agressividade humana, diz Freud em O ma/-
estar na civilizagao. Pode-se suprimir uma parcela da agressividade recalcando-a ou
introjetando-a como superego, porém, havera sempre uma parcela da pulsdao, uma
“sobra”, no assimildvel pela cultura. Num texto intitulado “Notas sobre a relacio
entre cultura e metapsicologia”, Gabbi Jr. (1997) assinala que, na medida em que
sempre haverd um residuo das representacdes sexuais que se furtara a ser associado
as representacdes de palavra, a teoria social de Freud é compelida a pensar “{...} que
o ser humano nio pode nunca ser totalmente assimilado pela cultura, dado que ele
s6 o seria se fosse possivel nomear de forma exaustiva o sexual (p. 32). As pulsdes
de morte, diferentemente de Eros — que retine as pulses sexuais e suas expressoes
libidinais —, sao carentes de representagoes. Poderiamos supor que, por serem carentes
de representacdes, por serem silenciosas e de dificil detecgao, elas se associam ainda
menos, do ponto de vista metapsicoldgico, as representagdes de palavra. Associando-se
pouco as representacoes de palavra, as pulsdes de morte terao ainda menos chances
de serem assimiladas pela cultura; sempre sobrard uma parcela nao reprimida, pronta
para ser exteriorizada e implantar o caos.
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interpessoais. Respondendo a algumas indagacoes de Einstein, que se
diz impactado com os horrores da Primeira Grande Guerra e com a
impoténcia da Liga das Nagoes para impedir o uso da violéncia genera-
lizada, Freud ap6ia-se na segunda teoria das pulsdes para interpretar os
atos bélicos entdo presentes. Ele apenas repete o que ja havia dito: “O
ser vivo preserva sua propria vida destruindo a alheia, por assim dizer”
(Freud 1933 {1932], p. 194). Todavia, ao repetir essa opiniao, o autor
também discrimina pontos interessantes a respeito das pulsdes agressi-
vas, identificando de que forma elas operam e sob quais circunstancias.
As formas sao inimeras: guerras civis, guerra entre nagdes, guerras
religiosas, violéncia da classe dominante contra a classe submissa, etc.
Lemos na carta a Einstein: “A histéria da humanidade nos mostra uma
série incessante de conflitos entre um grupo social e outro, ou virios,
entre unidades maiores e menores, municipios, estados, linhagens, po-
vos, reinos, que quase sempre se decidem mediante a confrontagao de
forcas na guerra” (ibid., p. 190). A inclinacdo pulsional do homem é
satisfeita com a morte do inimigo, com a eliminac@o da parte rival e a
consequente vitéria de uma das partes. A violéncia manifesta-se através
da morte do outro grupo ou pelo submetimento ao inimigo. Quando
o individuo, que abre mao da liberdade pessoal de usar sua forga como
violéncia para preservar uma convivéncia segura, depara-se com o0 em-
prego de poder desigual na comunidade, ele renuncia a supressio de
suas pulsdes e se rebela contra os dominadores — tese ja anunciada em
Psicologia das massas e analise do ego (1921). Esses sao “os produtos da
violéncia”. Os motivos s3o, resumidamente, os conflitos de interesse. A
pulsdo agressiva entra em cena, promovendo a guerra, sempre que ha
disputas de interesses. E como as relagdes entre os homens sao mediadas
por disputas de interesses e poder, o conflito resulta inevitivel. Para
combaté-lo e trabalhar contrariamente a guerra, Freud sugere reforcar
a tendéncia 2 multiplicacao, a uniao e a ligac@o entre as pessoas: “Se o
desejo de aderir a guerra é um efeito da pulsao destrutiva, a recomen-

dacao mais evidente sera contrapor-lhe o seu antagonista, Eros. Tudo
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que favorece o estreitamento dos vinculos emocionais entre os homens

deve atuar contra a guerra” (ibid., p. 196), conclui.?

A histéria da humanidade nos mostra uma série incessante de
conflitos, continua Freud na resposta a Einstein: “Ha a¢bes em que se
encontra o prazer em agredir e destruir; inumeraveis crueldades da his-
toria e da vida quotidiana confirmam sua existéncia e sua intensidade”
(Freud 1933 [1932], p. 195). E aqui parece qué Freud anuncia a resposta
que estdvamos procurando. Ao afirmar que inumeraveis crueldades da
histéria e da vida quotidiana confirmam a existéncia e a intensidade do
prazer em destruir, da pulsao de destruicao, o autor parece reunir mais
elementos para justificar a favor da fidedignidade da hip6tese da pulsao de
morte. Em Além do principio do prazer, ele comenta que a pulsao de morte,
ainda que se tenha pautado na observacdo de fendmenos repetitivos, foi
elaborada mediante a combinagio de material concreto e material espe-
culativo. Ora, parece que, reunindo todas as acdes cruéis da histéria e da
vida quotidiana sob a rubrica de “tendéncias a crueldade”, Freud amplia o
rol daquilo que denomina “material concreto”, reivindicando um grau de
maior certeza para suas teses. Os fendmenos mediante os quais a pulsio de
morte se manifesta sao todos aqueles marcados pelo signo da crueldade;
e no processo histdrico e na vida quotidiana nao faltam exemplos de tais

fen6menos. Nas guerras violentas que se sucederam ao longo dos séculos

> Nesse caso, trata-se de incentivar as ligacOes de sentimentos, as identificacbes entre
os homens e as ligacdes libidinais de meta inibida. E aqui ele reafirma uma opiniao
que remonta a O futuro de uma ilusio: “O ideal seria uma comunidade de homens que
submetesse sua vida pulsional a ditadura da razao” (Freud 1927, p. 28). Trata-se de
uma esperanca utdpica, que ele préprio reconhece. Segundo Enriquez, em O mal-
estar na civilizagao, o tom muda com relacdo a O futuro de uma ilusio, em que haveria
uma esperanca de reconcilia¢aio do homem consigo mesmo e com seus semelhantes,
por intermédio da reflexdo cientifica desapaixonada. Sobre o texto O mal-estar na
civilizagio, Enriquez afirma: “nao ha mais reconciliagio possivel, nem a certeza em
uma civilizacao que finalmente alcanca a era cientifica {...]. Esta obra, pelo contra-
110, situa-se sob o signo da tragédia (e mesmo do destino inexoravel), ao visualizar a
possibilidade do fim da espécie humana pelo processo civilizador” (Enriquez 1983,

p. 96).
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e nas modalidades de conflitos existentes na vida familiar, nos grupos, nas
institui¢des, Freud identifica nao somente a existéncia de Tanatos, mas,
igualmente, sua enorme forga de acao. Nesse sentido, a tendéncia mortifera
antes definida nos dominios dos organismos vivos e das perversdes sexuais
passa a ser situada com mais énfase entre os comportamentos normais do

homem na vida em sociedade.

Se recapitularmos brevemente a histéria da nogao de destruti-
vidade, identificamos, ja nos Trés ensaios sobre a teoria sexual (1905), seu
reconhecimento. Em Totem e tabu (1913), Freud localiza na esfera cultural
os fendmenos do 6dio e da agressividade como essenciais para fundamentar
sua teoria social. Deriva de um crime contra o pai a sociedade civilizada,
a religidao, a moral, bem como os desejos que compdem o complexo de
Edipo e o que viria a ser o superego, concluindo ser impossivel pensar a
cultura sem, no entanto, tomar em consideracao as tendéncias destrutivas
do homem e seus efeitos na histéria da humanidade (Freud 1913). Nos
Trabalhos sobre metapsicologia (1915b), Freud se refere a um componente
destrutivo inerente a sexualidade e explica as tendéncias destrutivas e
autodestrutivas a partir das pulsdes sexuais, nao reconhecendo uma na-
tureza libidinosa entre as pulsdes de autoconservagao, nem, tampouco,
concordando com a hipétese de um monismo pulsional. Além do principio
do prazer (1920) introduz a hipdtese da pulsao de morte. Com Psicologia
das massas e andlise do ego (1921), é inaugurada a andlise dos fatos culturais
apoiada na segunda teoria das pulsdes e, nesse texto, Freud explicita as
operagbes em jogo no comportamento violento do individuo dentro do
grupo e explica as condigdes que um grupo ou uma massa oferecem para
a exteriorizarem os atos destrutivos. O futuro de uma ilusao (1927) mapeia
as estratégias da civilizagao para combater as pulsdes de morte: a religiao é

a sua ferramenta por exceléncia. Fazendo um contraponto a agao de Eros,
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O mal-estar na civilizagao elucida as agbes de Tanatos, movimento que terd

continuidade com Por qué a guerra?*

Nos textos culturais citados, fendmenos da vida quotidiana sao
elucidados e a cultura torna-se, como afirma Ricoeur (1965), “o palco
da luta dos gigantes”. Todos os fendmenos da vida biol6gica, psiquica
e cultural passam a ser explicados através da mescla das duas pulsdes
fundamentais: uma delas promovendo todos os tipos de movimentos
de ligagdo, multiplicagdo e unido, e a outra esforcando-se para desligar,
destruir, matar e eliminar as produgdes vitais. Nesse sentido, conforme
Freud redige os textos culturais posteriores “a virada de 20”, o conceito
de pulsdo de morte estende-se, servindo de base para a interpretacao dos
fendmenos da cultura. A pulsdo agressiva, como sugere Enriquez (1983),
“[...]} percorre todos os campos do comportamento humano e vai se ex-
primir tanto através de condutas sociais banais — explora¢io do trabalho
de outrem —, como através de condutas consideradas associais: martirizar
e matar alguém” (Enriquez 1983, p. 97). Em fatos cruéis marcantes da
histéria e nos comportamentos da vida quotidiana, T4natos estard sem-
pre presente. Nas acoes humanas, das mais simples as mais complexas,

a violéncia participa das relacbes interpessoais e de todas as formagdes

Como o judeu se tornou o que é e por que atraiu sobre si este 6dio eterno? Moisés e
a religicgo monoteista (1939 {1934-381), o ultimo texto cultural redigido por Freud,
trata do problema da origem de Mdisés, apoiando-se na hipétese do parricidio anun-
ciada em Totem e tabu. O autor se propde a compor uma nova histéria das origens
das religides monoteistas, nao no nivel do totemismo, mas do monoteismo ético
do povo judeu. Para fazer isso, ele salienta a necessidade de ser reconstituido, “com
certa verossimilhanca, o acontecimento do assassinato de um pai que seria, para o
monoteismo, aquilo que o assassinato do pai primitivo havia sido para o totemismo
e que desempenharia, em relagao a esse ultimo, o papel de substituto, de reforco
e de amplificagao” (Freud 1939 {1934-38], p. 126). A concepcio freudiana era a
de que o judaismo obedecia a0 mesmo roteiro de Totem e tabu. Apbs o assassinato
de Moisés, ele havia gerado o cristianismo, baseado no reconhecimento da culpa: o
monoteismo, portanto, era a histéria interminavel da instauragao dessa lei do pai,
sobre a qual Freud erigiu toda a sua doutrina da proibi¢ao do incesto e do Edipo”
(Roudinesco ¢ Plon 1997, p. 551).

Natureza Humana 8(esp.2): 165-178, out. 2006 178



Maria Vilela Pinto Nakasu

grupais, nao importando o entorno: cidades, estados, nagdes; enfim, ela

esta em toda parte ¢ 0 homem nao pode se furtar disso.

E com base nessa justificativa que supomos que o sentido do
conceito de pulsao de morte se estende ao ser localizado na esfera dos
fendmenos normais da histéria e da vida quotidiana. Nesse movimento
de ampliagéo, Freud parece reivindicar seu estatuto universal. A pulsao de
morte é identificada em toda e qualquer acao humana de cariter agressivo
ou destrutivo, esteja ela mesclada de erotismo ou nao, seja ela normal ou
patoldgica. A pulsio de morte, enfim, parece abandonar sua expressio
“silenciosa” quando o olhar de Freud se volta para a vida compartilhada e
para a premissa de que o conflito é inerente 2 vida em sociedade. O con-
flito é parte integrante da constitui¢ao pulsional do homem e da relagao
estabelecida com ele pela civilizagao — relacao de privagao e frustragao das
suas tendéncias sexuais e destrutivas. A opinidao de Ricoeur é, contudo,
mais audaciosa; aquém de uma teoria da cultura, diz o comentador, a
morte ndo se manifestou ainda: “A cultura é seu espaco de manifestacio,
razao pela qual uma teoria puramente bioldgica da pulsao de morte devia
permanecer especulativa. E somente na interpretacio do 6dio e da guerra
que a especulacdo sobre a pulsao de morte torna-se decifracao” (Ricoeur
1965, p. 251). E parece ser, justamente, com os textos culturais redigi-
dos ap6s Além do principio do prazer (1920) que Freud amplia os exemplos
de atuagio da pulsdo e morte e, com isso, aumenta a forga do “material
concreto”, diminuindo, consequentemente, a for¢ca do material especula-
tivo sobre o qual ele se ap6ia quando define o conceito pela primeira vez.
Diante do material especulativo, ele se queixa, afirmando, nas entrelinhas
do texto metapsicolégico de 1920, que a ﬁdedignidade de sua teoria
estaria mais preservada se recorresse aos fatos observados. O terreno da
cultura brinda-o amplamente com os fatos observados, que marcaram o
inicio da histéria e todos aqueles que se sucederam. Sob circunstincias
propicias, ele dird em O mal-estar na civilizagao “{...} na auséncia de forgas
psiquicas que podem inibi-la, a pulsao de morte exterioriza-se esponta-

neamente, desmascara os seres humanos como bestas selvagens que nem

176 Natureza Humana S(esp.2): 165-178, out. 2006



Metapsicologia e teoria da cultura: um encontro possivel?

sequer respeitam os membros da prépria espécie. As experiéncias da vida
e da histdéria nao nos permitem contradizer isso” (Freud 1930 {1929},
p- 109). Parece também que a histéria de alguns conceitos metapsicolégi-
cos, como essa que acabamos de contar sobre a pulsao de morte, nao nos
permite contradizer a idéia de que a metapsicologia e a reflexao sobre a
cultura andam lado a lado e se influenciam mutuamente no processo de

construc¢ao do pensamento freudiano.
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