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Resumo: A ontologia de Verdade e mérodo (Gadamer 2001) é uma
ontologia da linguagem. A fusdo de horizontes que acontece na com-
preensdo é uma realiza¢io da linguagem. Gadamer nos mostrou que
o ato de falar e de conversar nio se refere a nds, enquanto utilizamos
a linguagem, mas a linguagem operando em nés de tal forma que
a verdade acontece. Em Lacan, o sujeito, ao iniciar sua trajetéria de
pensamento, j4 se encontra inserido no interior do espaco de uma
dobra, de uma clivagem, posto que ele, a partir da linguagem, ja
aparece como resultado de uma clivagem. Em ambos os autores, a
linguagem opera como instincia e plataforma onde se efetiva uma

dobra na prépria estrutura do humano.
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Abstract: Ontology within Truth and Method is an ontology of
language. The fusion of horizons which happens within understanding
is an achievement of language. Gadamer has shown us that the speech
act does not concern us while we use the language, but concerns to
language itself working on us in such a way that truth happens. Lacan
has shown us that the human subject, once starting his thought path
is already inserted within the space of a fold as long as the subject
framed by language appears as a result of this very fold itself. Both
thinkers show language as a framework where occurs this fold as

being within the very structure of human nature.
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\'  Gadamer e a hermenéutica filoséfica:

o exercicio filoséfico no interior da dobra

A hermenéutica filoséfica de Gadamer é parida em ventre hege-
liano, em que Hegel aparece apenas como sombra e nao como primeiro
motor.! Em Gadamer, n4o estd em jogo repor, pela ciéncia da l6gica, o Télos
de um espirito absoluto nem mostrar dialeticamente as etapas de efetivagao
do conceito na histéria. Trata-se de apresentar 0 humano como fendémeno
solidario ao acontecer da tradicio, da compreensio e da linguagem. O
humano aparece aqui de maneira inversa a racionalidade solipsista moderna
que, a partir de um cogizo, poe o objeto e produz o conhecimento. Aqui o
humano surge como efetivado pelo acontecer de uma experiéncia que o
ultrapassa. Gadamer centra a formulagao de sua hermenéutica filoséfica
na rejeicao do subjetivismo e do relativismo, e no privilégio concedido a

compreensao linguisticamente mediada do acontecer da tradigao.

A hermenéutica filoséfica de Gadamer estabelece e funda um
solo adequado a interpretagdo e a compreensio, rejeitando qualquer pos-
sibilidade de que essa compreensao possa ser atingida pela aplicacdo de
um conjunto de regras. Essa recusa do metodologismo, enquanto agao
de um mecanismo neutro de produgao de significado, implica a énfase
e a prioridade da compreensio ao carater dialégico da linguagem como
media¢io e meio produtor de sentido e de sua apropriacao. O fenémeno
hermenéutico e o acontecer da linguagem, estreitamente relacionados a
finitude de nossa experiéncia histérica, fazem com que sejamos seres que
sempre viemos de muito antes e chegamos muito depois. Para Gadamer,
seguindo o rastro da linguagem, veremos o que é real, além da consciéncia
de cada um. Nesse modo de estrutura¢ao de nossa prépria experiéncia,
a linguagem néo copia a estrutura do ser, antes mostra 0 modo de ser

finito do humano.

! Gadamer situa sua obra apontando para um lugar “entre a fenomenologia e a dialéti-

ca” — mesmo titulo de uma autocritica escrita em 1986 (cf. Dostal 2002, p. 262).
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Ja em Ser e tempo, Heidegger havia retificado a nogao de verdade
como vinculada a coeréncia de enunciados, mostrando que ha um conceito
mais originario de verdade ligado a0 modo de ser do homem no mundo.
Dai a elaborac¢do da hermenéutica da facticidade do Dasezn como locus de

“mostragao” dessa verdade.

No segundo Heidegger, a no¢ao de verdade aparece vinculada
a linguagem da poesia e ligada a eventos e processos nos quais, e através
dos quais, ambos, as coisas e 0 mundo (e aquilo que € dito deles) sao re-
velados num tinico e mesmo instante. Conforme testemunho do proprio
Gadamer,” a tarefa a que se propds na produgio de sua hermenéutica
filos6fica consiste na elaboragio e desenvolvimento das concepgdes do
segundo Heidegger. Gadamer amplia a intui¢ao heideggeriana da verdade
vinculada a poesia e a arte, e o conceito de verdade como desvelamento,
fendmeno no qual ja estamos envolvidos e que nao podemos tornar total-
mente transparente. A isso acrescenta as nogodes centrais de experiéncia
e do cariter linguistico de toda compreensao, estreitamente vinculados
ao sopro hegeliano, que infunde a sua utilizacdo da hermenéutica da

facticidade do Dasein.

A compreensao sempre e somente pode ser efetivada através do
didlogo. Dessa forma, Gadamer toma distancia da filosofia da reflexao de
Hegel, que visa a totalidade, vinculando-se a2 hermenéutica da finitude,
embora advogue a infinitude do processo de produgao da compreensao.
A diferenca ontoldgica entre Erfahrung — como consciéncia histérica co-
mum composta de uma multiplicidade de vozes que ecoam do passado
e relativa a0 Mitwelt, a0 mundo que todos temos em comum — e Erlebnis
— como momento irrepetivel da experiéncia, em que se efetiva e se desvela

o vivido para 0 humano individual — n4o é pressuposta como disparador

2 “[...] minha filosofia hermenéutica busca precisamente aderir a linha de questio-
namento do ensaio de Heidegger A origem da obra de arte, e ao ultimo Heidegger,
e tornar isto acessivel numa nova maneira {...] devo deixar a outros a decisao se o
caminho que eu percorri pode reivindicar a fidelidade, pelo menos em algum grau,
com a prépria aventura heideggeriana do pensar” (Gadamer 1997, pp. 46-7).
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do ato filoséfico, mas trabalhada no interior da dobra gadameriana, onde

é mantida acesa e viva a tensao entre esses dois momentos.

A hermenéutica filoséfica de Gadamer, em sua marcha feno-
menolégica, empreende a operagdo de produzir o didlogo interno entre
esses dois momentos, nao através do mecanismo da dialética hegeliana,
mas de uma hermenéutica da finitude que comporta, sem contradigio,
a infinitude do compreender lingiiisticamente mediatizado. Esse projeto
faz com que Gadamer se distancie do solo de uma diferenga ontolégica de
cunho heideggeriano, em que essa diferenga é captada no pensamento e,
ato continuo, reposta na linguagem. Gadamer caracteriza sua diferenca
com Heidegger da seguinte forma: “Este foi mex caminho — eu disse a
Heidegger que a linguagem n@o é a palavra que possui poder; linguagem ¢é
didlogo”.> A ontologia de Verdade e método é uma ontologia da linguagem.
A fusdo de horizontes que acontece na compreensao é uma realizaco da
linguagem. Gadamer nos mostrou que o ato de falar e de conversar ndo se
refere a nés, enquanto utilizamos a linguagem, mas a linguagem operando
em nés de tal forma que a verdade acontece (Dostal 2002, p. 254).

O objetivo da ciéncia é objetificar a experiéncia de modo que
ela ndo contenha mais nenhum elemento histérico (Gadamer 2001, p.
346). Dessa forma, a ciéncia‘desqualiﬁca o conceito de experiéncia, redu-
zindo-o ao elemento repetivel e manipulavel. Contudo, a hermenéutica
gadameriana nos mostra que experiéncia é experiéncia da finitude humana.
A verdadeira experiéncia é aquela que permite ao homem dar-se conta
de sua prépria finitude. O homem experimentado é aquele que sabe que
nada retorna (ibid., p. 357). A experiéncia hermenéutica est vinculada a
tradicdo. Mas tradi¢io nio pode ser compreendida como um objeto. Tra-
dicdo é linguagem. Sendo assim, conectam-se no interior do exercicio filo-

s6fico da dobra gadameriana os conceitos de vida, experiéncia, expressao,

3 “This was my way — that I told Heidegger that language is not the powerful word; language

is reply” (Gadamer 1995, p. 123).
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compreensao e hermenéutica. Uma experiéncia que experimenta realidade
é ela propria real (ibid., p. 346).

Gadamer empreende uma atividade filoséfica situada no
interior da fenomenologia, na medida em que realiza uma descri¢ao da
experiéncia humana da compreensao. A experiéncia hermenéutica assim
descrita em sua fenomenologia coloca sua tarefa como eminentemente
filoséfica, desde que se trata de descrever e recuperar na linguagem aquilo
que acontece conosco para além daquilo que queremos ou fazemos (ibid.,

p. xxviii).

A clivagem do humano na psicanilise de Lacan:*

o sujeito no interior da dobra

A psicanalise lacaniana articula um conjunto de premissas e
conceitos que constituem um sistema de decifragao do modo préprio e
especifico do humano constituir-se como tal; trata-se de uma ontogénese.
Assim como hd em Heidegger a predicagao de uma diferenca transcen-
dental entre Ser e ente, 0 que permite a constitui¢ao do terreno propicio
a constru¢ao de uma originalissima ontologia fundamental, ha também
em Lacan a predicagao de uma diferenca transcendental que opera e se
institui na origem da formatagao de seu sistema de pensamento: a distingao
entre o sujeito do conhecimento e o sujeito do significante (Lacan 1992,
p. 45). O sujeito do conhecimento, bastiao da legalidade e da legitimidade
da empreitada do saber filoséfico, é o sujeito cartesiano por exceléncia, o
sujeito do cogito, que pensa e articula o sentido e o significado da realidade
em categorias ou CONnceitos.

De outro lado, o sujeito do significante € o sujeito instalado 4
initio na ordem do simboélico e regido pela combinatéria do significante.
Contudo, o giro lacaniano é pés-kantiano, pois nao ha dedugao trans-

cendental feita a partir de um cogsto cartesiano ou transcendentalmente
4 Ver também Santuario 2003 e 2004.
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instituido, dado que ndo ha certeza no cogiro. A certeza estd fundada no
campo do Outro, enquanto lugar da combinatéria significante. Outro trago
distintivo entre Kant e Lacan é que a nocao de signo em Kant ¢ binaria,
pois, nele, a nogdo de # priori nao envolve a no¢ao de c6digo ou um ele-
mento terceiro da linguagem. Ha também a corregdo da nogao de sujeito,
pois a descoberta lacaniana implica a produgao de um novo estatuto de
caracteriza¢io e uma nova compreensao da condi¢ao humana, na medida
em que ndo é somente 0 homem quem fala, mas, no homem e através
do homem, 7550 fala (¢z par'e). O isso deve ser aqui compreendido como a
estrutura da linguagem (Muler e Richardson 1994, p. 334). Ainda que
pareca estar implicado um determinismo inexoravel nesse pertericimento
a priori a cadeia do simbodlico, utilizando o espago e o conceito metaférico
do jogo, devemos ter em conta que 0 jogo ja esta jogado, os dados ja foram
langados. J4 foram langados com a seguinte ressalva: podemos retoma-los
e langé-los mais, ainda... (Lacan 1987, p. 276).

O falante humano, acoplado a linguagem, nunca pode advir por
inteiro na fala (Lacan 1995, p. 863), dado que esta submetido, a partir de
entdo, a um imperativo categérico, porém, ndo mais de cunho filoséfico
e kantiano. O imperativo que opera sobre o sujeito é o da plataforma do
desejo, sendo o desejo uma falta do ser. Como parlétre, o falante humano
é um fala-ser, uma'falta-pata-ser, ele é finito, e infinitamente fala. Na
linguagem, na fala, ele mostra sua falta, sua finitude. Dai que o humano
fica capturado nas malhas de uma bascula eterna entre linguagem e de-
sejo. Portanto, a nogdo de signo em Lacan € tridimensional topoldgica,
a partir do estabelecimento da prioridade: 16gica, ontoldgica, topolégica
e semibtica do significante no processo de fundacio do sentido, para um
sujeito.

Com a indicagdo dessas afinidades eletivas, fica mais proxima de
nés a compreensao do estatuto da estranha e provocativa categoria, no
territério da psicanélise, de inconsciente. O inconsciente é simplesmente
um outro nome para o conhecimento simbélicvo, na medida em que ele

é um conhecimento que ndo se sabe, que o sujeito ndo sabe que sabe.
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Ele n@o reside em nenhum sujeito particular, nem no Outro (que nao é
um sujeito, mas um lugar), mas é intersubjetivo. Contudo, isso nao nos
previne de supor que, em algum lugar, existe um sujeito que possua esse

conhecimento simbélico.’

A nogao de inconsciente epistemoldgico, como conjunto de
premissas de argumentagao que sao estabelecidas por prova elénquica e
indireta, pode ser estabelecida pela diferenca transcendental instituida
no inicio da articula¢ao do sistema de pensamento de Lacan entre, de
um lado, o ego — instincia da captagao imagindria, fruto de alienagbes
sucessivas, cuja matriz primeva encontra-se no estadio do espelho — e, de
outro lado, o sujeito — habitante do simbdlico, ali inscrito e registrado, a
partir de sua inevitavel imersao 7z linguagem, cuja enzima catalisadora
(ou elemento possibilitador) é proporcionada pelas etapas normativizado-
ras cumpridas no desfiladeiro do complexo de Edipo, como condicio de
possibilidade ou plataforma z priori que institui a conexao entre o infans e
alinguagem. Trata-se, em Lacan, de compreender, relativamente a nogio
de funcio simbélica, o principio inconsciente tnico em torno do qual era
possivel organizar a multiplicidade das situages particulares a cada sujeito
(Roudinesco 1994, p. 225).

Esse outro espaco epistemolégico, soliddrio a compreensdo
da eficacia da operatividade da légica do significante, é uma ontologia
transcendental ou, antes, aquilo que vem no lugar de tal ontologia (Ma-
jor et al. 1991, p. 369). Trata-se, por conseguinte, nao da produgao de
uma nova ontologia, mas da determinac¢ao de uma condi¢ao epistémica.
Temos em Lacan uma ontologia, porém, nao no sentido estrito do saber
da filosofia, mas de uma ontologia da hidncia. A utilizagao do termo
compreende o campo descrito pelo saber da psicanalise, construindo ou
indicando alguma ontologia, ou remetendo a alguma ontologia, enquanto

campo de positivacao de um saber. A referéncia ao termo informa, antes,

> Evans 1997, p. 94. Lacan chamara de sujeito suposto saber o sujeito (inexistente) a
quem se atribui, por transferéncia, a posse deste conhecimento (n. a).
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uma negatividade, uma produgdo ao revés, uma efetiva impossibilidade
de se pensar em qualquer ontologia em fun¢ao do sujeito encontrar-se
despossuido de contetdo positivo e de uma mola® gnosioldgica cartesiana
que lhe permitiria produzir um saber que pudesse constituir um espago
ontoldgico.

No espago lacaniano, a dobra de que é constituido 0 humano é
uma dobra heteroproduzida. A reduplica¢ao do sujeito e de sua performance
cogitativa nao pode ser operada aqui por um pensar autdonomo. No laca-
nismo, o sujeito, ao iniciar sua trajetéria de pensamento, ja se encontra
inserido no interior do espago de uma dobra, de uma clivagem, posto que
ele j4 aparece como resultado de uma clivagem que é efetivada em seu ser,

no momento mesmo de sua parturi¢ao como sujeito humano.

Em Kant, se o humano tem a sua disposi¢ao a possibilidade de
movimentar-se no mundo do simbolismo, pela utiliza¢zo do simbolo, nem
por isso estd autorizado a objetivar o pensamento, a apresenta-lo enquanto
objeto. Os simbolos existem para tornar discernivel o que é cogitdvel e
o que é conhecivel. A existéncia do simbolo representa a possibilidade
humana de responder a existéncia de um mundo numenal. O simbolo
atesta, a0 mesmo tempo, a existéncia de limites estritos a faculdade e a
capacidade do homem de falar de si mesmo, de sua alma, sua consciéncia,
sua psicologia e seu mundo interior. Em Lacan, seu pensamento se lanca em
direc4o a uma interpretacao lingiiistica do simbolismo enquanto condi¢ao
da possibilidade de conhecer. Dessa forma, Kant e Lacan constituem elos
da mesma corrente cognitiva (ibid., 1991, p. 75).

Compreendemos, dessa forma, a hipétese bésica lacaniana, que
percorre toda a sua obra: a anterioridade e autonomia do simbélico em
relago a fala individual do sujeito. Podemos pensar, assim, na necessidade
a priori da linguagem e do simbélico como momentos do contratualismo
transcendental necessario a produg@o e a constituicao do humano, no sen-

tido de que o simbdlico funciona como o « priori do homem. Isso implica

6 Qutro funcionando como mola da fala (n. a).
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dizer que o ser humano € instado a viver numa outra ordem de realidade
instituida pela regulago a prior: do simbélico, que opera como condi¢ao de
possibilidade da prépria génese do humano e que, a partir disso, nao pode
ser considerado um dado natural, mas uma descontinuidade no real.

A atividade de amadlgama, a que Lacan submete os diversos
conceitos que incorpora, parece indicar uma necessidade de atuar como
holdgrafo do significante, permitindo-lhe restituir o carater tridimensional
do significante. Ou seja, além da singela compreensao da obsessao filoséfica
de visada cartesiana, que tornam simétricos sujeito (produtor de conhe-
cimento) e objeto tematizado (T¢é/os do conhecimento), Lacan sinaliza a
existéncia ou, mais propriamente, a insisténcia de um terceiro elemento do
jogo linguistico, que é a propria ordem simbdlica, atuando como condigao
de possibilidade da prépria existéncia do jogo. Assim, Lacan seria executor
testamentario holografico do significante, na medida em que sua teoria
opera uma exumagao do carater fundador da ordem simbdlica, enquanto
condi¢do de ancoragem do humano-ser. Lacan parece ocupar a posi¢ao
de reedigao laica do génese, no sentido de recriar o proprio momento de
instauragao do humano, que se daria, para ele, pelo comércio inevitavel

com o significante.

Com a compreensao de que o ser humano situa-se além do real
que lhe é biologicamente natural (Lacan 1987, p. 402) — no sentido de
que o humano, para constituir-se como tal, deve ocupar um zgpos subver-
sivo além da plataforma do ancoradouro bioldgico, e passar a habitar o
mundo da linguagem, sendo que essa metamorfose, essa transmutagao
do natural ao cultural, do biolégico ao simbélico, é operada pela metafora
paterna —, podemos compreender que a psicanalise é teoria do desejo
na sua relacao ao Outro. Compreende-se, dessa forma, a necessidade da
produgao de um espago epistemoldgico especifico e adequado a extragao
do significado da coletdanea de conceitos produzidos no campo de saber da
psicanilise, na medida em que a radical heteronomia do sujeito humano
lhe ocasiona a ek-sisténcia de um hiato, de uma clivagem em si mesmo,

de uma clivagem na natureza humana.
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