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Resumo: Este artigo desenvolve uma leitura do livro de Jacques
Derrida, Mal de arquivo, com o objetivo de situar o que se podetia
chamar de concepgio derridiana de arquivo. Ao desdobrar o
potencial de conflito que se arquiva na prépria palavra "arquivo",
Derrida oferece uma concepcdo de arquivo que, para além das
discussoes desenvolvidas no livro em questdo, abre a possibilidade
de uma nova forma de se pensar o ambito da politica.
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Abstract: This article develops a reading of Jacques Derrida's book,
Archive Fever, with the aim of circumscribing what could be named
the Derridian conception of archive. By unfolding the conflictive
power which is archived within the proper word "archive", Derrida
comes with a conception of archive that, beyond the discussions
developed in the book, opens the possibility of a new way of
thinking the political.
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Gostaria de iniciar esta apresentagdo citando uma parte da
primeira nota que se encontra logo nas primeiras paginas de Ma/ de
Arguivo'. Esta nota aparece quando Derrida, a prop6sito da psicanalise

' Texto de uma conferéncia proferida em 1994, em Londres, por ocasido do Coléquio
Internacional "Memoria: a questio dos arquivos", organizado por René Major e
Elizabeth Roudinesco, e apoiado pela Sociedade Internacional de Histéria da
Psiquiatria e da Psicanalise, além do Museu Freud e do Instituto de Arte Courtauld.
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freudiana, se refere ao que chama de "qualquer lugat", sendo a
psicanalise um destes lugares®, em que se pdoe em questio tanto
0 /ugar quanto a /e/ a partir dos quais institui-se um principio unificador,
reunidor, globalizante ou totalizador — qualquer lugar, enfim, onde
ocorre um questionamento deste tipo; entenda-se: niao um
questionamento baseado ou orientado por algum principio, mas um
questionamento do préprio principio, um questionamento do lugar e
da lei em que um principio se constitui e se institui enquanto principio
—, € acrescenta, em seguida, que um questionamento desta ordem traz
"graves consequéncias" para uma teoria do arquivo. Passemos ao
trecho da referida nota onde lemos:

Certamente, a questdio de uma politica do arquivo nos
orienta aqui permanentemente, mesmo se a duragio de uma
conferéncia nio nos permite aborda-la diretamente e com
exemplos. Ndo determinaremos jamais esta questio como
uma questido politica entre outras. Ela atravessa a totalidade
do campo, e na verdade determina, de parte a parte, a politica
como res publica. Nenhum poder politico sem controle do
arquivo, para nio dizer da meméria. A democratizagido
efetiva se mede sempre por este critério essencial: a
participac¢do e 0 acesso a0 arquivo, a sua constituicao e a sua
interpretacao. (Derrida, 2001, p. 16; 1995, p. 15)3

Gostaria de enfatizar o que ¢é dito na ultima frase da passagem
acima sobre a democratizacdo efetiva: a acessibilidade e liberdade de
interpretacao do arquivo nao ¢ tudo; é preciso também que a propria
constituicao do arquivo se encontre ela mesma exposta a0 exame, 2
investigacao e a problematiza¢ao. Depreende-se aqui um argumento
que aponta para dois momentos no interior de uma dinamica cuja
"logica" poderia ser descrita do seguinte modo: embora, por um lado,

2 Assim como a psicanalise, a literatura e a filosofia constituiriam também, em tese,
um desses lugares.

3 Tradugdo ligeiramente modificada. Sempre que houver dupla referéncia — ano e
numero de pagina -, a segunda se referira ao original em francés.
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o pensamento habite o arquivo, embora o trabalho de interpretagao,
discussao, reflexao, se desdobre através do arquivo, ha, por outro lado,
a necessidade do pensamento se emancipar do préprio arquivo®.
Preservacao e rompimento com o arquivo mostram-se, nesta dinamica,
como dois momentos inseparaveis um do outro.

Tentemos prosseguir passo a passo. De inicio, cabe perguntar:
de que maneira a questao de uma politica do arquivo nao consiste em
"uma questao politica entre outras", mas sim na questao politica por
exceléncia, na questao mesma da politica que atravessa e determina, de
parte a parte, como diz Derrida, a politica como res publica? A resposta
a esta pergunta passa por uma consideracao sobre a prépria palavra
"arquivo"; mais especificamente, sobre o que se encontra arquivado
nesta palavra. Vejamos.

Arkhé, lembra Derrida, designa tanto o comzeco quanto o comando,
o que significa que tal palavra redne e coordena ao mesmo tempo os
dois principios relativos a esta dupla designacao; quanto ao comego: 0
principio fisico, histérico ou ontolégico, principio que diz respeito ao
lugar onde as coisas comzecam — seja a partir de causas fisicas, naturais, de
fatores historicos ou de determinagbes ontologicas; e, quanto
ao comando: o principio nomologico, principio da lei que diz respeito ao
lugar onde os homens e os deuses comandam; portanto, onde se exerce a
autoridade, a ordem social, enfim, o lugar a partir do qual a ordem é
dada, estabelecida, instituida.

Em relacio a este ultimo aspecto, Derrida descreve certas
estruturas de poder que se encontram relacionadas ao arquivo de modo
mais imediato:

(...) o sentido de "arquivo", seu tnico sentido, vem para ele
do arkbeion grego: inicialmente uma casa, um domicilio, um
endereco, a residéncia dos magistrados supetiores,
os arcontes, aqueles que comandavam. Aos cidaddos que

4 Uma vez que a constitui¢io mesma do arquivo deve se prestar ao exame, a reflexdo
etc.
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detinham e assim denotavam o poder politico reconhecia-se
o direito de fazer ou de representar a lei. Levada em conta
sua autoridade publicamente reconhecida, era em seu lar,
nesse /gar [em italico no texto] que era a casa deles [...] que
se depositavam entdo os documentos oficiais. (Derrida,
2001, p. 12; 1995, pp. 12,13)

Ha aqui uma Obvia referéncia ao poder que, num plano
historico-social, encontra-se diretamente associado ao arquivo; mas
chamo a atengdo, nesta mesma passagem, para algo que talvez possa
passar  desapercebido.  Refiro-me a  intima  vinculagdo
entre localidade e autoridade ou localidade e exercicio do poder; vinculagao que
é essencial a estrutura do arquivo. E por isso que Derrida, quando se
refere ao principio de comando — ou principio da lei; principio que,
como ja dito, se encontra arquivado na palavra arkhé — insiste nesta
dupla vinculagao entre lugar e comando, entre lugar e autoridade: o
lugar, diz, onde homens e deuses comandam, onde a ordem ¢ instituida.
Mas além desta relagio com o principio de comando, a localidade se
encontra relacionada também ao principio de comego; principio que se
encontra igualmente arquivado na palavra arkbé. Também ali, ao tratar
da ideia de comeco, Derrida é enfatico quanto a localidade inerente a
todo inicio; a/i, diz ele, onde as coisas comecam, o lugar onde as coisas
tém inicio.

Gostaria de citar, a titulo de ilustra¢ao, uma passagem de outro
texto de Derrida, O outro cabo, onde a intima relacio entre estes trés
aspectos -localidade, poder (ou comando) e inicio (ou comeco) —
tomada na perspectiva da dinamica a que ha pouco me referi, de
preservagdo e rompimento, de arquivamento e emancipa¢ao em relacao
a0 arquivo -, ¢ considerada no ambito de uma problematica politica
atual: a identidade cultural europeia que se vé ameacada de dissolugao
pelo fenémeno da globalizagdo. O outro caboé o texto de uma
conferéncia proferida por ocasiao do coléquio "A identidade cultural
europeia”, ocorrido em Turim. Derrida chama a aten¢io neste texto
para o fato de que com a globalizagao, que vem provocando um rapido
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apagamento das fronteiras entre localidades de poder até entdo bem
delimitadas — a comegar pelo préprio territério europeu, com as suas
capitais, seus centros de decisdo politica, econdmica, militar, bem como
de produgio artistica, cultural etc. -, a experiéncia politica comega a se
inscrever em uma nova e estranha topologia. Uma topologia, como se
1é em O outro cabo, de instancias que se reinscrevem sem estancia; por
exemplo, e é para onde se volta a discussio proposta por Derrida, a
capital como a-capital.

Algumas passagens de O outro cabo:

Sobre a intima relagao entre lugar, poder e comego (no ambito
do que poderiamos chamar de "poténcia arquivistica": memdria que se

capitaliza em si e para si):

A Europa nio ¢é apenas um cabo geografico, que sempre se
deu a si mesma a representacdo ou a figura de um cabo
espiritual, 20 mesmo tempo como projeto, tarefa ou ideia
infinita, isto é, universal: memoria de si que se redne e se
acumula, se capitaliza em si e para si. A Europa confundiu
também a sua imagem, o seu rosto, a sua figura e o seu
proprio lugar, o seu ter-lugar com o de uma ponta dianteira,
de um falo se quiserem; portanto ainda de um cabo para a
civilizagdio mundial ou para a cultura humana em geral. A
ideia de uma ponta dianteira da exemplaridade é a ideia da ideia
europeia, o seu eidos, a0 mesmo tempo como arkhé
— ideia de comego mas também de comando (o cabo tal
como a cabeca, lugar de memoria capitalizante e de decisio,
de capitio ainda) — e como telos — ideia do fim, de um limite
que completa ou pde termo (...). a ponta dianteira é ao
mesmo tempo comego e fim, divide-se como comego e fim;
¢ o lugar a partir do qual e em vista do qual tudo tem lugar.
(Detrida, 1995a, p. 103; 1991, pp. 28, 29)

Cabe notar, e é toda a problematica derridiana da descontrucao
da "metafisica da presenca" que se encontra aqui implicada, que o que
se capitaliza em si e para si — tal é a razdo primeira e ultima de toda
capitalizacdo — nunca esteve presente. Alids, no que diz respeito ao
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fenémeno da globalizagdo e aos seus efeitos desconstrutores sobre a
suposta presenca da "identidade europeia”, a capitalizacao desta tltima
— auto-afirmac¢io de um "auto" que nunca esteve presente a si — insiste
e persiste por outras vias:

Nao havera, certamente [hoje, no dmbito da globalizagio), capital
oficial da cultura europeia. |...] Todavia, a inelutavel questao
da capital ndo desaparece por isso. Ela aponta doravante para
as lutas pela hegemonia cultural. Através dos poderes
estabelecidos e tradicionalmente dominantes de certos
idiomas, de certas industrias culturais, através do
extraordindrio aumento de novos media, de jornais e da
edicio, através da Universidade, através dos poderes tecno-
cientificos, através de novas "capilaridades", competi¢oes,
por vezes surdas mas sempre ferozes, estdo ja em cufso.
Fazem-no, todavia, em novos moldes, numa situagdo que
muda rapidamente e onde as pulsdes centralizadoras nao
passam sempre pelos Estados [...] é entdo que se vé surgir a
questdo da capital, isto é, da centralidade hegemonica®.

(Derrida, 1995a, pp. 109, 110; 1991, p. 39)

Enfim, face a desconstrucio desta suposta presenca a si
chamada "identidade cultural europeia", o ideal de universalizagio que
lhe ¢ intrinseco se vé diante de uma dupla injungao: a necessidade de
a0 mesmo tempo permanecer e se emancipar do arquivo "Europa':

(...) por um lade, a identidade cultural europeia nio pode
dispersat-se (e quando digo "nio pode”, tal devera significar
também "ndo deve" — e este duplo regime estd no cerne da
dificuldade). Ela ndo pode nem deve dispersar-se num sem
nimero de provincias, numa multiplicidade de idiomas
encravados ou de pequenos nacionalismos ciumentos e
intraduziveis. Ela ndo pode nem deve renunciar aos lugares
de grande circulagdo, as mais largas avenidas de tradugio e
de comunicacio, isto ¢, de mediatizacdo. Mas, por outro lado,
cla ndo pode nem deve aceitar a capital de uma autoridade

5 Meu acréscimo de colchetes.
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centralizadora que, através de aparelhos culturais
transeuropeus, através de concentracGes  editoriais,
jornalisticas, académicas, [...], controle e uniformize,
submetendo os discursos e as praticas artisticas a uma grelha
de inteligibilidade, a normas filoséficas ou estéticas, a canais
de comunicacgdo eficaz e imediata, a procura de niveis de
audiéncia ou de rentabilidade comercial. [...] Doravante ndo
existird mais a necessidade de ligar a capital cultural a uma
metropole, a um sitio ou a uma cidade geografico-politica,
mas a questio da capital permanece por inteiro (...).
(Detrida, 1995a, p. 111; 1991, p. 41)

Mas voltemos a Mal de arguivo. Sobre a intima vinculagao
entre /ugar, comeco e comando, pode-se dizer que todo conteudo arquivado
¢ sempre e ja também um local habitado e resguardado por uma
autoridade que detém o seu controle.

Diz Derrida:

Os  arcontes [on  seja, os magistrados superiores;"aqueles  que
comandavam''; os cidaddos proprietdrios em cuja residéncia s
depositavam os arquivos] foram os seus primeiros guardides [dos
documentos  oficiais]. Nao eram responsaveis apenas pela
seguranca fisica do depédsito e do suporte. Cabiam-lhes
também o direito e a competéncia hermenéuticos. Tinham o
poder de interpretar os arquivos. Depositados sob a guarda
desses arcontes, esses documentos diziam, de fato, a lei: eles
evocavam a lei e convocavam a lei. (Derrida, 2001, p. 12, 13;

1995, p. 13)6

E importante atentar para o fato de que isto ndo significa
apenas que o arquivo era depositado em algum lugar sobre um suporte
estavel e a disposi¢ao de alguma autoridade hermenéutica. Ainda sobre
os arcontes, ou sobre o poder arcontico, Derrida afirma:

6 Colchetes meus.
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E preciso que o poder arcontico, que concentra também as
funcdes de unificacido, identificacio, classificacio caminhe
junto com o que chamaremos o poder de consignacio. Por
consignacdo nio entendemos apenas, no sentido corrente
desta palavra, o fato de designar uma residéncia ou confiar,
pondo em reserva, em um lugar e sobre um suporte, mas o
ato de consignar reunindo os signos. |...| A consignacio tende a
coordenar um Unico corpus em um sistema ou uma sincronia
na qual todos os elementos articulam a unidade de uma
configuracio ideal. [...] O principio arcontico do arquivo é
também um principio de consignagio, isto é, de reunido.

(Detrida, 2001, p. 13, 14; 1995, p. 14)

E preciso, portanto, fazer a experiéncia do "principio
arcontico" que, para além de suas determinagbes historico-sociais
concretas, segue como principio inerente a universalidade dos
discursos. Mas ¢ na simples consideragdo da palavra arkhé que Derrida
antecipa, em toda a sua amplitude, o carater propriamente politico da
questao do arquivo.

Sua dimensido politica, indicada na simples consideracao da
palavra arkhé, consiste no fato desta palavra comportar — em cada um
dos dois principios que ela reune, e aos quais ja nos referimos: comego e
comando — uma série de divisdes e diferenciacbes, ou seja,
uma heterogeneidade que atravessa, efetivamente e desde sempre, cada
momento semantico implicado na propria genealogia da palavra. Esta
heterogeneidade — como veremos a seguir — ira, necessariamente e por
razdes estruturais, comprometer, complicar, contaminar, como diz
Derrida, a pretensa homogeneidade ou auto-identidade do sentido de
cada um desses momentos. Ou seja — e isto vale como uma primeira
indicagao do aspecto politico aqui implicado -, a estrutura referencial
implicada na palavra arkhé nunca constitui, como a principio
poderfamos supor, uma indica¢ao imediata e segura em dire¢dao ao que
nela ¢ pensado ou significado. Ao contrario, Derrida nos faz ver, a
proposito da palavra arkhé, que sua estrutura referencial é, por natureza,
heterogénea, obliqua, desviante em relacao ao que nela ¢ referido.
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Tentemos aqui uma maior aproximagao a esta argumentagao de
Derrida: quando se refere a arkhé no sentido de comeco, e taz alusio
tanto ao comego segundo a natureza, ou seja, o comzeco a partir de causas
fisicas, quanto ao comego segundo a historia, isto é, 0 comego a partir
de fatores histéricos (além  do comeco segundo  determinagoes
ontologicas), ele chama a atencao para o fato de que ja ali, intrinseco
ao principio relacionado a ideia de comego e, por extensio, a ideia do
que € primeiro, principal, mais originario, ja ali, pode-se constatar uma
diferenca, e, portanto, uma heterogeneidade, um desvio ou uma
oscilagao entre o que ¢é primeiro, principal, mais originario segundo a
natureza  ou Jsegundoa  histéria, e  mesmo,  poderfamos
acrescentar, segundo determinagdes ontoldgicas.

Qual a importancia disso? O que, afinal, pretende Derrida ao
propor esta discussao? Ele quer enfatizar que o principio nunca é um
consigo mesmo; a0 contrario, o que ¢ primeiro, o que diz respeito ao
comego, ao inicio, se constitui, desde sempre, na e pela diferenga. A
consequéncia disto esta longe de ser desprezivel. Basta considerarmos,
como Derrida faz questiao de evidenciar, o fato de que desta diferenca,
desta heterogeneidade entre comzeco segundo a natureza e comeco segundo
a histéria, decorre uma série de oposigoes conceituais que sustentam
toda a tradi¢do do pensamento ocidental: por um lado, a physis — a
emergéncia ou apari¢ao das coisas a partir delas mesmas — e, por outro
lado, como também diz, todos os outros da physis: thesis (que, além de
significar a a¢ao de por, colocar, significa também, dentre outras coisas,
instituicdo, estabelecimento), 7ekhné (saber-fazer, capacidade de
produzir), nomos (leis), etc. Qual seria entdo a implicagao politica que se
pode, efetivamente, vislumbrar a partir desta consideragao? Digo
efetivamente de modo proposital, pois a expectativa por uma
consequéncia palpavel desta discussdao s6 ocorre porque, de imediato,
nio nos damos conta de que sempre j4  nos
encontramos ¢fetivamente imersos, implicados na problematica que esta
sendo levantada aqui. Estamos tao efetivamente imersos nesta
problematica, ela esta tao intimamente relacionada ao nosso modo de
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ser, pensar, agir e se relacionar com as coisas, que, ¢fefivamente, NnAo NOS
damos conta dela.

Esta implicagdo politica torna-se mais clara no momento em
que nos damos conta, em que Nos de-paramos com o fato de que a
afirmacdo — ou o estabelecimento, ou a institucionalizacio — de
um comego aluz do qual as coisas se reinem em um todo, se consignam ou
se arquivam, como poderfamos dizer, tornando-se entio pensaveis,
explicaveis, legiveis, significativas, inteligiveis etc.; enfim, no momento
em que come¢amos a nos dar conta de que toda e qualquer afirmacao
de um comeco? — portanto, de um principio garantidor de ordem,
estabilidade, inteligibilidade, etc. — carrega em si mesma, e desde
sempre, uma cisao, uma heterogeneidade, ou, mais precisamente,
uma relagao de diferenca (entre, como vimos, de um lado a physis, e, de
outro, todos os seus outros). No principio, a diferenca. Tal é a
implicagao politica de que se trata aqui.

Constata-se, assim, que aquilo que todo gesto afirmador
pretende, de um modo ou de outro, como seu nunca, de fato, o foi —
pretender fixar, situar, delimitar, abarcar, conter, organizar, guardar ou
preservar o que quer que exista enquanto tal, em si mesmo e por si
mesmo (seja um fenomeno qualquer, um acontecimento, uma obra, um
aspecto da cultura, um sentido, um dado biografico, etc.) ¢ deixar-se
mover, por uma espécie de passividade primordial, pela violéncia do
desejo de presenca. E que a positividade, reivindicada no ato mesmo
da afirmacao, se vé, efetivamente e desde sempre, comprometida. Ela
se vé comprometida pela propria diferenca que, residindo no interior
de toda e qualquer afirmagao, imprime, como uma lei inexoravel, a
marca da cisao, da separacdo, da heterogeneidade, no corpo
pretensamente uno, homogéneo, delimitavel e auto-idéntico, do que
quer que seja afirmado (por si mesmo, em si mesmo, em sua presenca enquanto
tah. B precisamente neste sentido que, para Derrida, nenhuma
identidade ¢é auto-idéntica, justo porque toda identidade implica
sempre, nela mesma, uma diferenca, uma heterogeneidade. Qualquer
identidade cultural, linguistica, psicoldgica etc. é sempre, enquanto
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identidade, diferente dela mesma: para falarmos como Derrida, uma
cultura ¢ diferente dela mesma, a linguagem ¢ diferente dela mesma,
uma pessoa ¢ diferente dela mesma.

Dito em outros termos, o que a diferenga compromete no
proprio ato da afirmagdo ¢ o carater pretensamente evidente, auto-
ideéntico, daquilo mesmo que ¢ inscrito, guardado e preservado —
portanto, arquivado — na afirmacio; ou seja, aquele "algo", de certo
modo familiar, disponivel, passivel de avaliagio e reavaliagio,
conhecivel e reconhecivel como um fundo ou hotizonte comum, um
patrimoénio de todos. Fica aqui a pergunta (que s6 podemos indicar, em
nossa tentativa de situar a dimensao politica que aqui estd em pauta):
um patrimonio de todos, mas ... "todos" ... quem? E quem ¢ que diz
... "todos"? Quem unifica, consigna e arquiva as coisas em nome de
todos, para todos ou a servico de todos? Mesmo que esses "todos"
sejam  sempre alguns. Tais interrogacoes demandam uma
responsabilidade politica — no sentido mais imediato da palavra
responsabilidade; como "responder por" — na medida em que esse
"todos" ¢ sempre um recorte voltado para uma inscricdo, para o
estabelecimento de um "nos"; de um "todos ... nds'"; mas, novamente,
"nés quem"? Quem diz "nds'"?

Tocamos aqui no elemento propriamente conflituoso
envolvido nesta implicagdo politica que estamos tentando nos
aproximar e que diz respeito, em ultima analise, a questao do arquivo,
a questao do arquivamento em geral das coisas em geral. Tal conflito —
que se arquiva, se inscreve e se reine na propria palavra "arquivo" -,
pode ser sintetizado do seguinte modo: ou bem o comego ¢é afirmado
e compreendido como dizendo respeito ao ambito da apari¢do
espontanea das coisas, isto é, ao ambito da physis, e, neste caso, isto se
da, necessariamente, por algum tipo de opera¢ao que exclui, negligencia
ou encobre o ambito da #hesis, da tekbné, do nomos, ou bem é neste
ultimo ambito — da thesis, da tekhné, do nomos — que o comego é
afirmado e compreendido, e, neste caso, por alguma operacio que
necessariamente exclui, negligencia ou encobre o ambito da physis. Em
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ambos o0s casos, a afirmac¢do supOe sempre uma nega¢ao (que
poderfamos nomear de varias maneiras: repressao, exclusdo,
esquecimento, encobrimento etc.); uma negac¢ao daquilo que, embora
negado, excluido, encontra-se estruturalmente e necessariamente
relacionado ao que ¢ afirmado como seu outro.

Esta violéncia da afirmacdo que exclui diz respeito a formagao
de qualquer identidade, de qualquer individuagao, unificagao,
delimitacao, configuracao de dominios ou ambitos de qualquer espécie.
E precisamente neste sentido que, em Ma/ de Arguivo, lemos o seguinte:

O Uwm se gnarda do ontro. Protege-se contra o outro, mas no
movimento desta violéncia ciumenta comporta em si
mesmo, guardando-a, a alteridade ou a diferenca de si (a
diferenca para consigo) que [#do obstante] o faz Um. O 'Um
que difere de si mesmo'. O Um como centro. Ao mesmo
tempo, mas num mesmo tempo disjunto, o Um esquece de
se lembrar a si mesmo, ele guarda e apaga o arquivo desta
injustica que ele é. Desta violéncia que ele faz. O Uwm se fag
viokéncia’. Viola-se e violenta-se mas se institui também em
violéncia. Transforma-se no que ¢, a prépria violéncia — que
se faz a si mesmo. Autodeterminacdo como violéncia. O Um
se guarda do outro para se fazer viokncia. .. (Derrida, 2001, p.
100; 1995. Pp. 124, 125)

Esta passagem pode servir de referéncia para situarmos o
afastamento de Derrida em relacio a abordagem de Yerushalmi,
historiador do judaismo, que quer dar conta da identidade judaica, de
uma judeidade (interminavel) que resiste a auséncia da fé em Deus,
compreendendo ou englobando a psicanalise freudiana como uma
ciéncia judaica. Yerushalmi atribui ao judaismo e somente ao judaismo,
a partir de certas caracterfsticas suas — como o apego a Alianga com
Deus, marcada no corpo pela circuncisao, a esperan¢a do cumprimento
da promessa divina no futuro, a permanente tensao entre, de um lado,

7 Meu acréscimo de colchetes.
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a memoria, com a obrigatoriedade do estudo das Escrituras, e, de outro,
o futuro mantido como esperanca na promessa divina; enfim,
Yerushalmi atribui ao judaismo a caracteristica unica, ou, nas palavras
de Derrida (2001, p. 97), "o privilégio absoluto, a unicidade absoluta na
experiéncia da promessa (o futuro) e a injuncio da memoria (o
passado)." "Em Israel, e em nenhuma outra parte" — diz Yerushalmi,
citado por Derrida (2001, p. 98) — "a injuncao de se lembrar é sentida
como um imperativo religioso para todo um povo."

Ora, na avalia¢do de Derrida, e lembrando a passagem que citei
ha pouco sobre a violéncia do Um, a judeidade pretendida por
Yerushalmi, o Um desta identidade afirmada ou declarada por ele, é
violento nao s6 em relagao a outras culturas, a outras religides, que, por
outras vias, através de outros codigos, de outras linguagens, fizeram ou
fazem igualmente a experiéncia da memoria em consonancia com uma
abertura para o futuro, mas, além disso, o Um de Yerushalmi ¢ violento
também em relagao ao préprio judaismo. Ele pensa saber o que é o
judafsmo, ele pensa poder afirmar, dispor como um objeto seu, a
judeidade do judafsmo. Desse modo, em seu préprio arquivo,
Yerushalmi apaga com a sua certeza argumentativa aquilo que ele deseja
arquivar, salvar, preservar: o judaismo em sua singularidade propria.
Veremos, em seguida, de que maneira a refutacao de Derrida ndo quer
sugerir uma falha ou erro teérico na argumenta¢ao de Yerushalmi; ndo
quer ser também uma critica, muito menos uma repreensao moral em
relacdo ao historiador.

Vou tentar, para terminar, apenas situar duas nogoes inportantes de
Derrida, sem as quais nio podemos avaliar satisfatoriamente a
passagem ha pouco referida — sobre a violéncia do Um, do Um que faz
e se faz violéncia; sobre a autodeterminacao como violéncia — a
proposito de Yerushalmi, cuja compreensao do judaismo é tomada aqui
apenas a titulo de ilustracdo, ja que o argumento de Derrida se aplica a
toda e qualquer abordagem, historiografica ou nao, que alimente uma
pretensdao identitaria. Esta questdo da violéncia, como ja vimos, é
entendida nos termos de um conflito. Um conflito entre afirmacio e
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negacao. Ela é uma questdo importante porque diz diretamente
respeito ao tema do arquivo tal como pensado por Derrida. As duas
nog¢des importantes que tentarei situar a seguir sao a de "différance" (com
"a" e ndo "e", como se escreve diferenca em francés) que, obviamente,
se refere ao problema da diferenca, mas da diferenca tal como pensada
por Derrida, e a de "iterabilidade", que se refere a ideia de repeticao.

Sobre a différance:

Quando trabalhamos um conceito qualquer, como, por
exemplo, o conceito de "historia", estamos, necessariamente,
pressupondo um outro conceito, um conceito que é outro em relagiao
20 conceito de historia: o conceito de "natureza". No entanto, embora
pressuposto, este conceito — de natureza — nao ¢é considerado, nao ¢
levado em conta em nosso trabalho, pelo fato dele nao ter nenhuma
importancia, nenhuma relevancia, no trabalho historiografico. Mas,
embora excluido, nio considerado, nao levado em conta, este outro
conceito, de natureza, se encontra implicado no conceito de histéria. E
isto porque nao é possivel conceber um conceito de histéria — que diz
respeito ao ambito dos eventos produzidos pela agio humana — que
nao pressuponha o conceito de natureza — que, por sua vez, diz respeito
ao ambito dos eventos nao produzidos pela agdo humana. Portanto,
um conceito se encontra implicado no outro, comprometendo, desta
forma, a garantia de clareza e precisao que julgamos ter quando nos
debrugamos confiantes sobre o campo que tomamos como sendo o
campo proprio da histéria. Na verdade, um conceito pressupde o outro
e vice-versa, o que nos leva a concluir, seguindo o argumento de
Derrida, que nio se pode falar propriamente de um ambito em si
mesmo, enguanto tal, priprio, da historia, ou da natureza. Nio existe o
ambito da histéria e nem o ambito da natureza; a historia enguanto tal,
ou a natureza enquanto tal. A afirmacao da histéria enguanto tal, do
ambito ou da dimensao propria da histéria ou do histérico, s6 se faz
pela negacao — repressao, encobrimento, exclusio, esquecimento — da

natureza. B vice-versa.
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E isto que nos permite entender a ideia de "différance", que nio
é exatamente o mesmo que diferenca. E que a diferenca a que nos
referimos, entre histéria e natureza, para ficar apenas com 0O N0sso
exemplo, ndo ¢ uma diferenca binaria, uma diferenca entre dois termos
opositivos. Nio se trata de um dominio bem definido — o da hist6ria —
que se opde a um outro dominio igualmente bem definido — o da
natureza. Nao existe nem a histéria nem a natureza, posto que uma s
existe na pressuposicao da outra. Na terminologia de Derrida, uma traz
em si o rastro da outra. Isto se aplica nao s6 aos conceitos de natureza
e histéria, mas, de resto, a tudo o que se arquiva na totalidade da nossa
lingua. Derrida diz, em algum lugar, que tudo o que ha sao rastros e
rastros de rastros.

Devemos pensar entio a diferenca derridiana neste sentido
preciso: ndo como uma diferenga opositiva entre coisas, mas como uma
diferencialidade sempre em movimento, sempre em curso, um jogo de

diferencas entre rastros que produz nao propriamente sentidos, mas

nmn
b

efeitos de sentido: "a historia", "a natureza", por exemplo. E isto o que,

ndo em francés — porque tal palavra niao existe — mas valendo-se do
frances, ele chama de "différance" (com "a" e nao com "e"; o que ¢
impossivel de se verter para outra lingua) e que encerra a ideia de um
movimento diferencial — "diferancial’, diz ele — produtor de rastros e
rastros de rastros.

E  nesta mesma perspectiva  da différance que  Derrida
compreende a relagao entre as nogdes freudianas de "principio de
prazetr" e "principio de realidade". Também aqui, ndo se trata de uma
diferenca opositiva entre dois dominios distintos. O "principio de
realidade" nao se constitui como um muro impermeavel as investidas
do "principio de prazer". Este dltimo, por sua vez, nao consiste em
uma pura descarga livte de qualquer ancoragem na realidade.
Novamente, ndo se trata de uma diferenga opositiva, binaria, mas de
uma mesma coisa em différance; ou seja, o "principio de realidade"
constitui o desvio no qual e pelo qual o "principio de prazer" se efetiva.

Prazer puro ou realidade pura significariam a morte. Em termos
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arquivisticos, esta implicagdo mutua entre os dois principios encontra-
se operante na dinamica mesma dos arquivos, na formacao de suas
economias, de seus diferentes dominios, articulacdes, subdivisoes, etc.
Mas nao podemos nos alongar mais sobre isto aqui.

Passemos a ideia de iterabilidade:

Ela se liga a "différance" num sentido muito preciso: se a
"différance" nos informa que nio hd a coisa enquanto tal mas sim o
rastro, a iterabilidade nos informa que, desde o inicio, o que se da nio
¢ a coisa, qualquer que seja ela, em sua presenca, mas sim a referéncia
a ela, ou, poderfamos dizer, a sua re-tomada. Em outros termos, a
nocao de iterabilidade nos diz que o que ¢ primeiro nunca ¢é a coisa, mas
sim a sua repeticdlo — na palavra, no discurso, enfim, em alguma
estrutura referencial. Sempre e desde o primeiro momento, o que se da
¢ a repeticdo de uma referéncia a coisa € nao a coisa mesma. Este
primado da repeticao é o que, por um lado, comanda o desejo de
origem, o desejo de adesdo, de apreensao da presenga, a0 mesmo
tempo em que, por outro, ja torna tal desejo impossivel. A experiéncia,
para Derrida, encerra esta estrutura que, poderiamos dizer, se confunde
com a estrutura geral do arquivo; isto é, a estrutura de um desejo que
aniquila a coisa desejada no momento mesmo que se projeta sobre ela
com o intuito de dela se apropriar, possui-la, conté-la, preserva-la. F
que a coisa singular que se quer preservar, na "presenca" de sua
singularidade, inevitavelmente se apaga, se esvai, se destréi, na
generalidade repetivel do discurso, na "logica" e nos procedimentos
que orientam a experiéncia, na mecanica e previsibilidade das relagdes.
Dor do apagamento, diz em outro lugar Derrida (1992, p. 392 ), que
habita o interior da memoria mesma.

Cito Derrida:

(...) diretamente naquilo que permite e condiciona o
arquivamento sé encontraremos aquilo que expde a
destruicio e, na verdade, ameaca de destruicio, introduzindo
a priori o esquecimento e a arquiviolitica no coragio do
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monumento. No préprio "saber de cor". O arquivo trabalha
sempre a priori contra si mesmo. (Derrida, 2001, p. 23; 1995,
pp- 26, 27)

Mal de arquivo, portanto, "estamos com mal de arquivo", diz
Derrida;

(...) o que "pode significar [pelo menos em francés; "em mal de"|
outra coisa que ndo apenas sofrer de um mal, de uma
perturbacio [...]. E arder de paixdo. E nio ter sossego, é
incessantemente, interminavelmente procurar o arquivo
onde ele se esconde. E correr atras dele ali onde, mesmo se
ha bastante, alguma coisa nele se anarquiva. E dirigir-se a ele
com um desejo compulsivo, repetitivo e nostalgico, um
desejo irreprimivel de retorno a origem, uma dor da patria,
uma saudade de casa, uma nostalgia do retorno ao lugar mais
arcaico do comeco absoluto. (Derrida, 2001, p. 118; 1995, p.
142)

Poderfamos formalizar aqui, a partir desta argumentacio, algo
como uma lei universal do arquivo que se encontra implicada em toda
politica e, em particular, em toda politica do arquivo. Poderfamos
formalizar esta lei da seguinte maneira: malgrado todos os processos e
técnicas de arquivamento, nada aparece enquanto tal — ou seja, nada
aparece em sua verdade enquanto tal, em seu modo de ser enquanto
tal, naquilo que ¢ tal como ¢, em si mesmo e por si mesmo -; "nada
aparece enquanto fal', esta é a lei que, em outras palavras, significa
precisamente isto: s6 ha arquivo. Para dizer ainda o mesmo em outras
palavras, perde-se sempre o que se reténr; isto é proprio ao arquivo, mas, nao
nos esquegamos, ha tio somente arquivo.

Talvez possamos agora entender a articulagdo entre as trés
dimensoes que se encontram interligadas em Ma/ de Arguivo: 1) a
amplitude ilimitada da dimensao politica do arquivo, tal como pensado
por Derrida; 2) a sua relagdo com a questio da democracia, na
referéncia que fiz inicialmente e que repito aqui, em parte — "A
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democratizagio® efetiva se mede sempre por este critério essencial: a
participagdo e O acesso ao arquivo, a sua constituicio e a sua
interpretacao." — e, finalmente, 3) o seu interesse pela psicanalise. Esta

articulagdo se encontra sintetizada na seguinte passagem que cito para

encerrar:
Nio se renuncia jamais, ¢ o préprio inconsciente, a se
apropriar de um poder sobre o documento, sobre sua
detencio, retencdo ou interpretagdo. (Derrida, 2001, p. 7;
1995, Priare d insérer)
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8 "Democratiza¢do", talvez, seja uma palavra-chave para a compreensio da famosa
expressio derridiana "democracia por vir" que com frequéncia, entre aqueles que nao
admitem pensar fora do paradigma da presenca, se quer desqualificar lancando maio,
pata isso, de uma exigéncia de efetividade. Que a "democracia por vit" nio se refere
a nenhuma ordem politica presente ou programada para o futuro, isto quer dizer, em
termos efetivos, para aqueles que insistem tio somente em reformar o ancoradouro
da presenca, que nos encontramos ja e desde sempre em situacio de ter que responder
a lei violenta do arquivo; significa, em outros termos, que nosso devir tem lugar na e
através da preservagao-destruicao do arquivo.
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