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Quer acontecimento e psicose coexistam, quer se excluam, sua
conjuncao e disjunc¢ao tém igualmente sentido. Pois em ambos encontra-
se implicada a existéncia enquanto tal.

A psicose é uma metamorfose da existéncia cuja significagao
aparece como um momento existencial tao decisivo que abre a questao:
nao ha, a0 mesmo tempo que tempo e espaco, um existencial fora do
alcance de ser de um simples vivente?

O primeiro a ter se interrogado sobre a maneira pela qual um
acontecimento perturbador nos atinge, e, nesse atingir mesmo, revela seu
ser (e 0 nosso) foi Erwin Straus. Entretanto, ele nao relaciona aconteci-
mento e existéncia, mas, como anuncia o titulo de seu ensaio, Geschehnis
und Erlebnis (1930a), acontecimento e vivéncia. De outro lado, ele nao o
faz a propésito da psicose, mas da neurose. Ele visa as neuroses traumati-
cas que ocorrem depois de um acidente. O que quer dizer “depois de...” ?
E essa precisamente a questdo.

Nao somente depois nao significa causalidade, como hé aconte-

cimentos em que, diz Viktor Weizsicker (1940, p. 170),

* Traduzido de Henry Maldiney 1991: “Evénement et psychose”, in Penser I homme et

la folie. Grenoble, Ed. Millon, pp. 251-294. As notas do autor serdo indicadas por
numerais, as da tradutora por letras.
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o0 processo vital parece abandonar a via do encadeamento causal {...}
O curso de um desenvolvimento bem ordenado é bruscamente in-
terrompido, e instaura-se uma nova situacao, cuja estrutura pode
ser tomada como objeto de uma nova andlise causal, mas sem que se
possa derivar o segundo estado do primeiro.

O encontro do organismo e do meio, ou o afrontamento do sujeito e do
mundo desmente a lei de conservacdo da forma; ou se produz uma trans-
formagao constitutiva, ou a crise do sujeito, constrangido ao impossivel,
vota-o a desaparecer. Aquilo que é verdadeiro para o sujeito em biologia
também o é, ainda com mais razao onde, sob o psicofisico, desponta o
humano. Pois apesar de um certo objetivismo remanescente, as analises
de Straus nunca perdem contato com aquilo que constitui propriamente
a dimensao humana, elevando assim ao nivel de questao existencial a
questao mesma do acontecimento.

Como Ludwig Binswanger assinala em sua resenha, publicada
no ano seguinte® (1931), Erwin Straus inicialmente considera aconteci-
mento e vivéncia — segundo a perspectiva do pensamento ingénuo ou
mesmo cientifico, sempre objetivantes — como momentos separados,
definiveis a parte e objetivamente estabilizados. Mas por que, cada qual
estabilizado em si mesmo, estes dois termos nos intimam a compreender
seu vinculo? Porque a urgéncia com que nos solicitam relaciond-los pro-
cede de uma relagao mais originaria, na qual se encontram implicados ao
nascer. Eles contém uma relagao mais intima, que precede a que Erwin Straus

aparentemente busca. E é a esta relagao que eles devem ser o que sao.

Os conceitos de acontecimento e vivéncia participam da mesma an-
titese que os de individualidade e de mundo. Eles estao em inter-
cambio dialético e é impossivel pensar um deles sem pensar o outro.
(Binswanger 1955 {19311, p. 148)

2 A publicacio do texto de Erwin Straus, em 1930.
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Esse intercambio dialético no qual o acontecimento e a vivéncia
se articulam um ao outro do interior de cada um é indubitavel pois ...0 gue
¢ que pode ser vivido, senao o acontecimento?

A articulagao entre o acontecimento e a vivéncia encontra-se no
centro dos problemas juridicos e cientificos postos pelo tipo de neurose
que o alemao designa pelo termo “Renten-Neurose”. O acontecimento em
quest@o é um acidente, ao qual sao imputados disturbios neuréticos du-
raveis que justificam o pagamento de uma indeniza¢ao ou uma pensao.
Mas, para que isso ocorra, ainda é necessario estabelecer entre ele e os
fendmenos morbidos observados uma relagao, precisamente de causa a
efeito. Casualidade bastarda. Pois tais distarbios tém uma base organica e
uma origem psiquica. Sua origem pode ser, por exemplo, uma emogao

aterrorizante experimentada num acidente de automével ou de trem.

Ela suscita distirbios sem duvida psiquicos, mas cuja constitui¢ao
remete a um esquema fisiol6gico determinado, a uma perturbagio
especifica da vaso-motricidade. Todos os graus sdo possiveis, desde
um complexo neurdtico de natureza vaso-motora até um delirio fu-
rioso, cujo desfecho mortal mostra claramente que alteracoes cere-
brais, de natureza orginica incontestavel, podem ser suscitadas por
vias puramente psiquicas. (Binswanger 1947 {1928}, p. 51)

Devido a essa origem, Bonhoeffer denominara “psicogénicos”
esses estados moérbidos funcionais. Essa nova palavra — e justamente por
essa razao ela teve futuro — introduzia menos a uma nova classe do que a
uma nova categoria psiquidtrica. Bonhoeffer distingue desse tipo de esta-
dos, chamando-o de “histérico”, um conjunto de estados mérbidos cuja
resolugo e génese corresponderiam a 16gica interna da histeria... “no sen-
tido em que os complexos psiquicos acabam por se desfazer sob a influén-
cia de uma dire¢ao da vontade cujo momento determinante é funcao do
contetdo”. A seqiiéncia esclarece: “Temos entdo a impressao”, diz Bonhoeffer,
“que o estado morbido desapareceria se 0 momento psicolégico do desejo

conseguisse desaparecer” (apud Binswanger 1947 {1928}, p. 50).
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O que eqiivale a resumir em uma frase a concepgao freudiana
da histeria. Mas esta frase nao é meramente rememorativa: ela anuncia
uma reviravolta psiquidtrica. Nao somente a histeria, mas todos os esta-
dos patolégicos nos quais “o momento psicolégico do desejo” ou, para
sermos mais rigorosos — afastando o psicologismo -, os momentos de sen-
tido s@o os determinantes da situacao, recebem de Boenhoeffer a denomi-
nagao de histéricos.

“Psicogenético” ou “histérico” qualificam, portanto, duas for-
macoes diferentes. Ora, essa terminologia é enganosa. De fato, os estados
histéricos nao sao menos psicogenéticos que os primeiros. Alids, eles 0 sao
ainda mais. Eles nao apenas emergiram, como aqueles, por via psiquica,
mas também foi através de vias puramente psiquicas que se estenderam,
organizaram e fixaram. Sao psicogenéticos em todos os niveis. Quer nos
limitemos a emprega-lo aos fendmenos do primeiro tipo, quer o estenda-
mos as duas séries, o termo “psicogenético” é ambiguo. Esta terminologia
incerta acaba denunciando uma confusao exatamente a respeito do psi-
quico, cuja esséncia propria nao é apreendida enquanto nele nao se reconhega
a dimensao do sentido. Ludwig Binswanger esclarece e dissipa o equivoco, a
luz de sua distin¢ao entre fungao vital e histéria interior da vida.

“Em todos esses estados, histéricos e psicogenéticos, trata-se de
reagoes do homem a diversos acontecimentos ou situagdes exteriores, ou
seja, a dados que pertencem a histéria exterior da vida: morte de um
proximo, perda da fortuna, um constrangimento vindo de fora, forcando
a decisdes penosas, prisao, etc. Mas é no seguinte ponto que eles diferem.
A histeria retrabalha espiritualmente esses acontecimentos exteriores, e
este estado surge e pode ser explicado através desse trabalho de
reelabora¢ao. Naqueles que reagem segundo o modo nomeado
psicogenético, falta, ao contrario, esse trabalho espiritual, e é de imedia-
to, ligadas diretamente aos fendmenos fisiolégicos que acompanham ou
se seguem a emogao, que se instalam, por um tempo mais ou menos lon-
go, perturbagdes fisioldgicas, mais ou menos leves ou graves, do cérebro”
(Binswanger 1947 [1928}, p. 32).
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A emocao, o momento psicogenético, captura e perturba o curso
das fungoes fisicas ou psiquicas de uma maneira direta. Esse nao é o
caso para o histérico. Pois, aqui, a perturbacio da fungao depende de
reagOes psiquicas (a vivéncia), cujo momento determinante é fungao

do contetdo. (Binswanger 1947 {1928}, p. 32)

E necessario esclarecer: de um contetdo que tem um senzido. Ora, onde o
sentido entra em jogo — e com ele e nele o sentido do sentido — qualquer
epistemologia das ciéncias humanas reage a emergéncia... do homem. A
ruptura entre “psicogenético” e “histérico” anuncia uma linha de fratura
de amplitude totalmente diversa. Estes sao ainda apenas conceitos regio-
nais, cuja oposicao, relativa a um problema particular, permanece por
assim dizer em suspenso, no conjunto da vida e da compreensao psicol6-
gicas. Entretanto, através deste corte desenha-se uma falha, uma linha de
demarcacdo que atravessa todo o campo da psiquiatria e da psicologia,
dividindo a nocao, falsamente univoca, de psiquico.

A palavra psiquico é equivoca. Ela se presta a qualificar duas
regides distintas, lugares de ser de dois processos radicalmente diferen-
tes: um deles funcional, que leva a marca daquela que é justamente no-
meada fun¢ao psiquica (ou psiquico-corporal) do organismo — e de suas
perturbagdes — e o outro intencional — ou espiritual — constituido pela
“sequéncia de contetdos” (Binswanger 1947 {19281, p. 32) ou, mais exa-
tamente, pelo encadeamento dos momentos de sentido que confere as
vivéncias sua dimensao psiquica.

“Nomeamos 0 ponto-origem ou o centro de tais vivéncias”, diz
Binswanger, “pessoa (espiritual) individual; e chamamos o encadeamen-
to espiritual que constitui o vinculo interior de seus contetdos vividos
hist6ria interior de sua vida” (1947 {1928}, p. 53).

Portanto, o reino da fun¢ao nao é universal. Uma emogao
aterrorizante, um trauma psiquico, e os estados morbidos psicogenéticos —
sejam fisioldgicos, sejam psicologicos — que se seguem, certamente perten-
cem a mesma esfera psicofisica, mas nao pertencem a ela os momentos funda-

dores de uma histéria espiritual que decidem sobre a constitui¢ao de um si.
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Nao devemos nos enganar sobre o sentido e o lugar dessa divi-
sa0. N6s pertencemos, corpo e alma, a cada uma das vertentes. No que se
refere ao corpo, Freud ja o assinalara com respeito a histeria. Ao deixar
Paris e Charcot, ele submetera ao mestre da Salpétriere o projeto de um
estudo comparativo entre paralisias histéricas e paralisias organicas.

“Gostaria de demonstrar”, ele diz “a seguinte tese: na histeria, as
paralisias e anestesias das diversas partes do corpo sao delimitadas segundo a
representa¢ao popular (ndo anatdmica) que os homens possuem delas.”

A representagdo popular do corpo baseia-se na maneira pela
qual um homem apreende seu corpo a0 mesmo tempo que o mundo, no
qual, através dele, se comporta. O corpo proprio, motor, expressivo,
significante, n@o é o corpo objeto da anatomia fisiol6gica ou das expres-
soes galvanicas de Charcot. Ele justifica seu nome de corpo préprio pelo
fato de atualizar, a cada vez, um momento da histéria interior da vida de
alguém. A palavra que o designa em alemao, Lezb, é diretamente aparen-
tada a leben: viver. No antigo alto-alemao /76 ou /ip, em novo alto-alemao
l1p ou libes significam tanto vida quanto corpo ou pessoa. “Mez Liv”, “meu
corpo” ou “minha vida”, é a expressao para “eu”.

Ora, no titulo de seu ensaio de 1927, Lebensfunktion und innere
Lebensgeschichte [Funcao vital e historia interior de vidal, Binswanger atribui
a vida ambos os registros: do funcional e do pessoal. E nela, portanto, que
ele localiza a cesura. Ela pertence a duas jurisdi¢des: ha uma histéria inte-
rior e uma histdria exterior da vida. Interior e exterior em relagao a um si
que decide de si préprio.

A histéria exterior da vida é feita de reacdes a acontecimentos
ou a situacoes, a restri¢des ou a incitagdes que podem surgir de tudo que
em nds, ou a nosso redor, nos coloca em paixao sob o tempo. Um luto,
uma perda, uma pulsao, um pavor, todos os traumas psiquicos que, como
diz Kant, sao estados “patoldgicos” do sentido interno, mostram-se tao
estranhos a autogénese do si quanto um ataque ou um grito na rua — que
por vezes, mais do que aqueles, nos intimam a ser. O “pulsional pertence
a histéria exterior da vida — que, com respeito ao si, é, com toda improprie-

dade, destinal. O verdadeiro corte encontra-se entre histéria e destino.
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O acontecimento e a histéria interior da vida tém em comum o
fato de serem irrepetiveis. Seu encontro é Gnico, génese do presente. Eles
sao irrepetiveis como o é a frase, que sempre responde — caso seja real-
mente falante — a condi¢ao do momento. E, como ela, eles tém sentido.
Em que consiste o sentido de uma vivéncia de acontecimento? Aqui, sen-
tido e vivéncia sao indissociaveis. Um acontecimento s6 é vivido segundo
a histéria interior da vida se esta, nele, interioriza-se para si abrindo ca-
minho. Nao em uma continuidade sem ruptura, mas no dilaceramento
desse instante vertiginoso em que se buscam e se fogem, ambas adiante
de si, a interpelacao e a resposta. A integracao do acontecimento é uma
transformacao constitutiva.

Aquilo cuja eficacia Erwin Straus tenta compreender sao — deci-
sivos ou dramadticos — acontecimentos perturbadores. O que eles atingem
no homem é a histéria interior da vida. Entre o acontecimento e a vivéncia
nao ha relacao causal. O encontro, seu encontro, no qual eles tém lugar,
tece-se em um espaco de sentido. Straus (1930a, pp. 11ss.) enfoca-o atra-
vés de uma andlise diferencial de uma vivéncia de acidente.

Um homem ¢ atropelado e morto por um automével. Ele jaz
ali, na rua. Entre os que se precipitam ao seu redor encontram-se um
médico que ja ha muito tempo deixou de se impressionar com esse tipo,
para ele habitual, de espetaculo, e um rapaz que pela primeira vez encon-
tra-se repentinamente em presenca (presenca, alids, sempre ambigua e

malograda) de um homem morto de morte violenta.

O médico cumpre calmamente, metodicamente, aquilo que a situa-
¢ao exige de seu dever profissional. Tudo isso sem participagao inte-
rior: nele, a vivéncia n@o se prolonga. O rapaz, ao contrério, durante
varias semanas nao conseguird esquecer a visao do morto. Todo seu
comportamento mudou. Ele sente-se oprimido, silencioso, angusti-
ado, medroso: nao quer sair sozinho na rua.

Uma impressionabilidade passageira transforma-se pouco a pouco
em suscetibilidade crescente, que chega a defesa com relagao a mor-
te e seus diversos semblantes: os do envelhecimento, do morrer, da
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perda do vigor, da miséria. Algo mais deve ser notado. Virias im-

pressdes sensiveis encontradas na vivéncia original — a qualidade da

luz e da sombra, dos odores e do vento — assumem um caréter espe-

cificamente repugnante, que elas irdo em seguida conservar, mesmo

separadas do fendmeno original; de maneira que, reaparecendo a

qualquer momento, anos mais tarde, continuam exercendo uma a¢ao

inexplicavelmente forte, que as distinguem de todas as excitagdes
analogas. (Straus 1930a, p. 13)

Se 0 acontecimento nao teve, nesses dois homens, o mesmo des-

tino, é porque — ja de inicio — a vivéncia n@o era a mesma. O aconteci-

mento sobreveio-lhes, revelou-se a eles, aqui e ali, numa impressao origi-

ndria; e esta diferia de um para o outro.

Para o médico, o morto estendido a sua frente era um homem qual-

quer, um exemplar da espécie homo sapiens. Seu olhar nao chega a

pessoa individual cuja existéncia foi aniquilada. Ela, a pessoa indivi-

dual, aparece somente aos proximos e aos amigos na participacao e

no luto (como para Antigona a pessoa de Polinice). Para o médico reali-

zou-se, mais uma vez nesse acidente, o universal morte, destrutibilidade

da existéncia humana. Esses dados universais ja lhe sao familiares ha

muito tempo, e ele sabe que pertence a natureza deles realizar-se segun-

do intervalos mais ou menos longos (...). (Straus 1930a, p. 13)

Mas se a vivéncia do médico tem por férmula “um homem” foi vitima de

um acidente, a férmula adequada a vivéncia do rapaz é “o homem” pode

morrer. O acontecimento tem para ele uma significagao representativa

completamente diferente (Straus 1930a, p. 13). O que se abre para ele

por meio de um acidente singular é o “complexo simplicial”: morte-mor-

talidade-precariedade-ameaca sempre em iminéncia no ser-para-a-morte

do homem enquanto tal.

Ao viver esse tema — para ele novo — universalmente significante e

significativamente existencial, o rapaz assiste uma mudanga radical
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de seu horizonte de vida. A morte tornou-se-lhe sensivel, enquanto
poténcia sempre a espreita e em prontidao e, com ela, a ameaca liga-
da a sua prépria existéncia pessoal. (Straus 1930a, p. 13)

Entretanto, nem a significa¢ao universal da morte, nem a per-
cepgao objetiva de um morto sao em si perturbadoras. S6 pode sé-lo uma
relag@o intima entre o morto e a morte na qual o rapaz esteja implicado.
Nao se trata da proposicao de uma relagao, mas de uma relacao vivida,
sofrida. A visao do morto nao perturba o rapaz pelo fato de elevar seu
pensamento ao conhecimento 16gico-teérico da mortalidade que o atin-
giria, como a conclusdo do silogismo: “O homem ¢é mortal — Eu sou ho-
mem — Portanto, eu sou mortal.”

Aqui, nao ha meio-termo: “eu sou homem”, mas um “homem
eu sou” se ilumina (ou obscurece) na presenca desse cadaver que emerge
da mortalidade, da qual ele é — diz Erwin Straus — o representante. Da
funcao representativa dessa vivéncia depende seu poder de perturbar.

No entanto, isso nao tem nada a ver com um esquematismo
transcendental que forneceria a um conceito sua imagem. Nao se trata de
conceito. A condi¢ao mortal implica uma facticidade que nao é um fato
nem uma idéia, nem a passagem de um ao outro. Ela n@o tem represen-
tante e ndo tem nada para representar. Se o rapaz é atingido, é porque ele
¢ imediatamente colocado em sua presenca ou arrancado dela, por sua
historia interior. Assim, Straus nao evoca apenas a funcao representativa
da vivéncia, mas sua modalidade histérica. A “modalidade histérica” da
vivéncia perturbadora é a repentinidade da “primeira vez”: Plitzligkeit —
Erstmaligkeit (1930a, p. 13) Erstmaligkeit: a primeira vez. Esse carater de
primeiva vez ndo é extrinseco a vivéncia do acontecimento. Ele é sua di-
mensao constitutiva. Ele configura interiormente sua incomparavel novi-
dade. Incomparavel pelo fato de essa vivéncia, em termos de sentido, n@o
se explicar em relacao a outras. Ela nao deve seu cardter perturbador a
um efeito de contraste, que lhe conferiria um relevo particular na série

ordinal dos fendmenos exteriores ou das afecgdes do sentido interno.
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Primeira vez e repentinidade estao implicadas na vivéncia. Elas escapam a
qualquer explicacao temporal, por serem da ordem do aspecto.

Elas se encontram co-implicadas em uma transformagao
(Umgestaltung) da histéria interior da vida. “Com a primeira vez
cumpre-se a transformacao e, a0 mesmo tempo, a primeira vez funda-se
na transformacio” (Straus 1930a, p. 23). E ela que ¢ vivida segundo o
modo perturbador. A perturbagio é inerente a impressdao originaria
e ndo uma conseqiéncia ou um efeito de momentos conscientes ou
inconscientes.

Primeira vez e repentinidade, diziamos, sao da ordem do aspec-
to, nao do tempo. A distin¢ao do aspecto e do tempo, categorias grama-
ticais, nao foi levada muito em conta pelas ciéncias psicolégicas. Entre-
tanto, Erwin Straus reconheceu-a, sem identifica-la, em Depressao e vivéncia
do tempo (1960 {1928}). Embora a ignore, é ela que confere o pleno senti-
do a distingao que ele realiza, conforme Honigswald, entre “tempo

imanente a vivéncia” e “tempo transcendente a vivéncia”.

O tempo transcendente é medido pela duracdo e pela mudanca das
coisas que nos rodeiam. E o tempo do Umwelt e da Zubandenheir. A
medida do tempo imanente é o desenvolvimento da personalidade.
O tempo transcedente passa. O tempo imanente progride, cresce com
a histéria da pessoa. O tempo do eu nao é medido pela quantidade
de excitacdes externas ou internas. Estas podem ser por vezes até
mais numerosas em nossos dias de estagnagao que em nossos dias de
crescimento. (Straus 1960 {1928}, p. 129)

Esse duplo jogo do tempo permite fundar a inteligibilidade es-
pecifica das ciéncias humanas, ali onde a distin¢ao de Jaspers entre rela-
¢do causal e relacao compreensiva nao é suficiente. As relacdes compreen-
sivas fundadas sobre conexdes eidéticas — ou conexoes de esséncia — certa-
mente tém direito ao sentido, mas elas nao tém poder sobre as transfor-
magdes constitutivas que fazem — ou que sao — a histéria de alguém. Em

seu estudo sobre a temporalidade depressiva, Erwin Straus liga significa-
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cao e temporalizagdo. Esse vinculo é universal. A presenca habita seu
mundo segundo 0 modo pelo qual ela abre o tempo. A temporalizacao do
depressivo é o modo que ele tem de se significar.

Entre o tempo do eu, imanente ou vivido, e o tempo transcen-
dente, aquele dos outros ou das coisas, a harmonia pode ser rompida;
pode produzir-se uma defasagem no sentido de um avanco ou um atraso.
E 0 que ocorre no tédio. No tédio, a tensio de duracio do tempo imanente
¢ maior que aquela do tempo transcendente, de maneira que as antecipa-
¢oes ou apelos do eu, ultrapassando as relagdes do Umwelt ou do Mirwelt,
permanecem precariamente apoiadas no vazio. “O tédio estabelece-se
quando a impossibilidade de dar ao tempo transcendente um conteudo
que nos seja proprio € vivida ao mesmo tempo que nosso poder agir pro-
prio” (Straus 1960 {1928}, p. 130).

O poder agir do depressivo, pelo contrario, encontra-se em per-
da, e o tempo imanente de suas vivéncias mais lento, e em seguida blo-

queado.

Com o bloqueio do tempo imanente desaparece, na depressao, a
possibilidade de quitar-se de suas vivéncias desenvolvendo-as em di-
re¢ao ao futuro. Nao é possivel para o depressivo fazer do passado
transcendente um passado imanente (Straus 1960 {1928}, p. 138),

um passado que lhe seja proprio.

Entretanto, um ponto permanece obscuro: a articulagao dos dois
tipos de temporalidade. Straus (1960 {19281, p. 129) declara: “Enquan-
to seres psicofisicos, pertencemos aos dois tempos”. Isso equivale a regredir
em relacao a distingao estabelecida por Binswanger, entre fungao vital e
histéria interior da vida. Ao reportar a esfera psicofisica o tempo trans-
cendente e o tempo imanente a vivéncia, Erwin Straus os homogeneiza.
Atribui a ambos um meio comum, onde o tempo implicado na vivéncia é
abusivamente projetado fora de sua prépria dobra para ser explicado ob-

jetivamente. Suprimir a questao de sua articulacao sem resolvé-la impli-
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ca, a0 mesmo tempo, em retirar o sentido do acontecimento. A articula-
¢ao dos dois tempos distinguidos por Straus coloca a mesma questao que
a das duas espécies ou tipos de acontecimentos designados em alemao
pelos termos Geschebnis e Ereignis. Sua articulacao constitui a questao crucial
do acontecimento, da qual o préprio acontecimento é a resolucao. Straus
coloca e responde a esta questao com uma lucidez total.

Do Geschehnis ao Ereignis ha passagem de uma ordem a outra.
Esta passagem consiste em uma apropriacao. Os processos € os aconteci-
mentos (Geschehnis) exteriores s6 se tornam acontecimentos (Erezgnis) com
sentido, na sua ordenacao com rela¢@o a histéria da vida individual. Um
acontecimento concernindo a funcao vital em um momento qualquer do
tempo transcendente, que é também aquele de nossas afec¢des subjeti-
vas, encontra-se apropriado a histéria interior da vida e ordenado com
relacao a seu desenvolvimento. “Por esta ordenagao na histéria interior da
vida, escreve Straus, um momento de valor é acrescentado aos dados ex-
teriores indiferentes” (1960 {1928}, p. 129). Esse momento de valor da-
lhes sentido. Mas poder-se-ia dizer que o sentido sobrevém ao aconteci-
mento? Sobre sua relagao, sobre a maneira pela qual eles se articulam,
existe um desacordo entre Erwin Straus e Ludwig Binswanger.

E 0 acontecimento a 4gua pura que a fortuna nos verte e que
cada um, a seu bel-prazer, transforma em vinagre ou vinho?

Ou, a0 contrério, ele impde a vivéncia um sentido deter-
minado?

Ou o sentido do acontecimento e o sentido da vivéncia, encon-
tram-se entre si numa relacao completamente diferente?

A questao engaja o sentido da histéria interior da vida. Esta, tal
como Binswanger (1947 {1928}, p. 129) a entende, é “a hist6ria da pes-
soa espiritual individual”. O que quer dizer espiritual? Exatamente o que
eu disse, ele responde, “designando a (livre) decisao como o fendmeno
original (Urphinomem) da historicidade da vida” (1947 1928}, p. 62). A
decisao deve ser compreendida como liberdade, liberdade de algo para

algo; seu fundamento é a prépria presenga, a cada vez minha.
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Straus funda o vinculo histérico das vivéncias em um outro prin-
cipio. Ele empresta seu esquema da relagao que estabelece entre Geschehnis
e Erlebnis. Ora, dessa relacao assim compreendida segue-se que a liberda-
de individual é limitada por esséncia. Existem, diz Straus, acontecimen-
tos cujo sentido temdtico é tal que ele determina de maneira coercitiva
um viver humano completamente determinado. Assim, ele descre-
ve um Zwang zur Sinnentnabme: um constrangimento a assun¢ao de
sentido (1930a, p. 83). H4a uma relagao obrigatéria de sentido do
acontecimento a vivéncia. O exemplo que ele da é de um incéndio em

um teatro.

Suponhamos que, durante uma representa¢do, chamas aparegam em
qualquer lugar do palco, sem que o incéndio faca parte da acao. O
mais provavel é que, a vista disso, os espectadores, tomados de pani-
co, precipitem-se para as saidas. O acontecimento incéndio explo-
dindo na cena constrange todos os espectadores a uma mesma ma-
neira de viver o acontecimento e de comportar-se quanto a ele... A
concordancia é tripla. O acontecimento incéndio, fendmeno natu-
ral, impde uma concordéncia perceptiva na qual todos concordam
sobre o sentido primeiro: incéndio, uma concordincia no nivel mais
profundo da assunc@o de sentido: perigo de morte, e uma concor-
déncia na reacao: fuga. (1930a, pp. 86ss)

Trata-se portanto de um constrangimento em varios niveis. A
idéia de uma coer¢ao ao sentido — quer o acontecimento o imponha, quer
ele lhe seja imposto — é vivamente combatida por Ludwig Binswanger.
“O sentido, ele diz, nao se produz entre dois pélos”: entre um aconteci-
mento que seria simplesmente do mundo e uma vivéncia que seria sim-
plesmente do eu. “A individualidade é, segundo a expressao de Hegel,
aquilo que seu mundo é enquanto seu” (1955 [19311, p. 157). O sentido
¢ aquilo em que cada um, por sua abertura ao outro, abre-se a si mesmo.
“A separagao entre acontecimento e sentido é tao artificial quanto aquela
entre vivéncia e sentido” (1955 {1931}, p, 157).
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O desacordo entre E. Straus e L. Binswanger comeg¢a no mo-
mento perceptivo. “A percep¢ao”, diz o segundo, “deve ser compreendi-
da, segundo o proprio Straus, como um ato de tomada de sentido e mes-
mo como o primeiro dentre eles — é por isso que ela pode, por sua vez, ser
ordenada ao sistema do tempo imanente a vivéncia e apreendida ‘como
uma mudanca no curso da histéria individual’ (Straus 1930a, p. 94). Até
aqui, estou num perfeito acordo com Straus. A questao, para mim, ¢é sa-
ber se o conceito de imposicao de sentido permite apreender o estado de
coisas em questao de modo realmente justo” (1955 {19311, p. 153).

A resposta é nao! Colocar em jogo tal coagao equivale a imputa-
la a um acontecimento posto em si. Ora, essa posigzo contradiz a prépria
situa¢ao perceptiva. Na realidade, uma percepcao sempre se esclarece de
um sentido, pois nela ressoa uma impressao origindria que a envolve,
perpassa e a afina a seu tom.

“O decisivo, no incéndio do teatro, nao é o acontecimento cha-
ma enquanto fendbmeno natural, mas o aspecto geral que a situagao ime-
diatamente toma” (1955 {1931}, p. 157).

E sob que aspecto ela se mostra?

Dizemos: “a situacao”. Ora, ela nao é um simples estado de coi-
sas, mas sim um estado de ser. “E um ser para ..., para um estado de coisas
determinado. E 0 que esta a7, existindo seu ai, neste e com esse estado de
coisas é, diz Binswanger, a individualidade”. Por sua maneira de se abrir
aum ente ou a um estado de coisas “a individualidade ja se resolveu a um
modo de ser determinado: ser enquanto espectador, enquanto um entre
ou com muitos, enquanto amigo com o amigo” (1955 {1931}, p. 157);
mas ela ja se resolveu também para com essa relagao consigo que consiste
em estar numa situacao relativamente perigosa. Essa forma de presenca
que € estar-no-teatro assume aqui como sua possibilidade propria — sem
qualquer claustrofobia — a eventualidade de um perigo. Esta dire¢ao de
sentido “possibilidade de perigo”, que é inerente a constituicao ontolégica
do ser-ai, pertence sob uma forma caracteristica ao estar-no teatro” (1955
[19311, p. 157).
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Se algo pudesse impor a significagdo “perigo de morte” seria
essa situagdo, e ndao o acontecimento “em si”. Mas essa situacdo por si
mesma nao constrange. Se alguém “constrange” é a prépria individuali-
dade. Ora, tampouco ela constrange. Ela apenas abre e determina seu
ser-ai a uma nova situagao, a situagdao “perigo de morte que ameaga”.
Nessa situagao a chama nao é, nem foi, nem nunca serd percebida num pri-
meiro momento como objeto “chama” isolado, mas encontra-se antecipada-
mente integrada como momento significando “sinal de alarme” num contex-
to geral: situagao de perigo mortal. Mesmo que ela brilhe muito, esse
chamejamento é um momento parcial da situacao “perigo de morte” e nao a
propriedade de uma simples coisa. Mas, no contexto geral, o momento dire-
tamente vinculado ao perigo de morte é um momento tal, que “nele” se
determina nao somente o ser da chama como perigoso, mas o ser da individua-
lidade como em perigo. Nesse modo de ser, a individualidade se decide de
modo relativamente univoco, porque aqui esta em jogo seu ser mais priprio,
seu-ser-para-a-morte (Heidegger)” (Binswanger 1955 [19311, p. 157s).

A visdao das chamas comporta certamente um momento patico
significante. Mas o fato de que a significagao “perigo de morte” nao esteja
concluida ou interpretada, mas imediatamente compreendida e vivida, nao
pode ser colocado a titulo de objecao a tese de Straus. Erwin Straus nao faz da
chama — enquanto fendmeno natural — em fendmeno originario da percep-
¢ao, nem um objeto natural perturbador em si, provocando uma reacao
perturbada. “Como entender, ele se pergunta, que as chamas sejam notadas
por todos, ao passo que um ou outro episédio sobre o palco deixa de atrair a
atencao de uma parte dos espectadores? E ele responde: “Antes de ser perce-
bida como chama, ela se faz reconhecer como um acontecimento na esfera da

percepgao ou na esfera da realidade” (Straus 1930a, p. 67).

O homem encontra-se voltado para esta esfera numa interrogagao
ou uma expectativa incessantes. Quando um acontecimento ai se
produz, ele a0 mesmo tempo decide sobre a importagao de um sen-
tido e sobre uma transformagao da vivéncia — aos quais ninguém
pode se esquivar. (Straus 1930a, p. 87)
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Isso, entretanto, sob uma condig¢io:

“S6 hé constrangimento onde o acontecimento tem lugar num
meio do qual participamos continuamente, um meio como a natureza, no
qual se realiza nossa propria existéncia {eigenes Dasein}” (Straus 1930a, p. 97).

A entrada da existéncia na teoria de Straus nao poderia deixar
de chamar a atencao de Ludwig Binswanger. Situando a imposi¢ao do
sentido no nivel da existéncia, Straus atribui-lhe um estatuto especifico,
irredutivel a condi¢ao de um simples ente. Como é que o autor de Fungio
vital e histiria interior da vida e de Sonho e existéncia poderia deixar de
concordar com isso? Nao sem denunciar 20 mesmo tempo um equivoco.
De fato, a existéncia se identifica tao pouco com sua base natural quanto
a histéria interior da vida com a funcao vital. E se o acontecimento sem-
pre tem a ver, em seu ser mesmo, com um sentido, é porque a dimensao
mesma do sentido encontra-se implicada na existéncia. Levar em conta a
existéncia (Exzstenz) (Binswanger 1955 [1931}1, p. 155), que torna cadu-
ca a nocao de vivéncia, coloca em causa, por tabela, a de histdria interior
da vida. Pois a histéria em questao é a de um existente. Da vida a existén-
cia ha descontinuidade, a mesma que levou Heidegger, entre 1922 a 1927,
a transformar as implicacoes fundamentais da vida (Leben), o mundo e o
cuidado, em dimensdes existenciais do ser-ai (Dasein).

Voltemos a situacao do rapaz subitamente confrontado a um
homem morto na rua. Sem davida, ela foi imaginada. Mas ela é seme-
lhante aquela, real, de um dos pacientes de Erwin Straus, rapaz de 17
anos. Seu tio havia morrido repentinamente, tombando ja cadaver sobre
a cama, da qual, pela primeira vez ap6s uma gripe, tentava levantar-se

convalescente. O rapaz tinha visto o corpo no dia seguinte.

Desde entao, sentia-se forcado a pensar na morte e a se perguntar se
os mortos ainda sentiam alguma coisa, se eles sabiam algo a respeito
de seu estado de morte. Ele temia encontrar mortos e via espectros

por toda parte. (Straus 1930a, p.18)
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Como comprender essa situacao? Um acontecimento apenas afeta
o existente enquanto acontecimento da existéncia. Ele nao poderia ser
reconstruido através de conceitos. Ele nao eqliivale a uma construgao de
conceitos na intui¢dao. A universalizacao e a concretizagao pressupostas
por tal construcao nao sao dados numa descri¢ao fenomenoldgica. Essas
operagbes traduzem (e traem), no espago da representagdo, a presenca-
“ai” de um morto que se revela numa proximidade absoluta.

Por que um homem morto — principalmente se ele acaba de ser
vitima de um acidente — parece ocupar tao pouco lugar? Com efeito,
aquele que o descobre nao deixa de chocar-se com a restricao de seu espa-
co. Ele se encontra inscrito em limites que nao sao propriamente seus,
pois ele nao os coloca transgredindo-os, e tampouco ele os nega ao coloca-
los, como faz precisamente o vivente. Este encontra-se presente em nosso
espaco comum por seu automovimento ou suas tensdoes motoras. Vivente,
um homem habita o espago; ele nao se encontra inserido nele. Mesmo
imével, seu corpo possui um gradiente de abertura e um quociente de
profundidade. Estes se encontram em troca e em mudanca incessantes,
expressas de modo extremo na estatudria, por exemplo, nas cabecas
khmers, cujas superficies ritmicas interiorizam o proprio espago que irra-
diam. Mas alguém que jaz, amontoado nele mesmo, alojado no espago, ai
se encontra como que incrustado. Essa inércia, essa construgao, induz por
ressondncia, naqueles tocados por esse aspecto, uma diminuicao da
motricidade, um rebaixamento do tom, que podem chegar até a inibicao —
que, por vezes, manifesta-se nos velérios por alucinacdes de movimento.

O que o aspecto do morto nos faz testemunhar? Para dizé-lo,
farei referéncia a duas palavras da lingua alema.

A primeira, Wesen, é o antigo infinitivo para ser. Ela é propria
para nomear a existéncia segundo a dupla diatese de ativo e médio. No
ativo, o processo desenrola-se fora de seu autor. No médio, o autor é o
lugar do processo. Ora, além do sentido ativo de Sezn, ser, Wesen tem uma
dimensao autotransitiva: ser-se. A segunda palavra é Verwesen. Hoje ela

significa fanar-se, decompor-se, putrefazer-se. Mas vamos devolvé-la a
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sua origem. Ela é formada de Wesen e do prefixo Ver, e pertence a essa série
de palavras em V%7, que significam um malogro ou um fracasso. Versprechung,
lapso, é enganar-se ao falar, Versprechen indica um malogro no interior da
prépria fala. O que se expressa de forma admirdvel no termo popular
para significar uma fala delirante: ele “desfala” . Paralelamente, Verwesen
é des-ser. O aspecto do morto testemunha um des-ser. O aspecto do morto
mostra um des-ser, um ser que se reabsorve, fora da transcendéncia, em
uma retroscendéncia.

Como somos atingidos? Nao ficamos transtornados por uma
meditacao sobre a morte, mas diretamente por uma impressao origindria
inerente ao aparecimento de um morto em uma proximidade absoluta.
No préximo absoluto nao existe diante de: ficamos envoltos. S6 nos en-
volve o espaco marginal, que aqui se tornou universal, revelando seu sen-
tido primeiro de fundamento de mundo. O espaco marginal, o das apre-
sentagoes, é um espago potencial, ao qual nos afinamos com todas nossas
potencialidades. Para aquém de qualquer experiéncia ou atencao central,
estamos presentes para um fundamento de mundo onde temos nossa an-
coragem permanente.

O que esperamos de uma ancoragem, sem podermos nos esqui-
var desta fé originaria, desta Urdoxa, é sua estabilidade. Tentamos manté-
la a qualquer preco, ja no nivel da percep¢ao, mesmo que para isso seja
necessario sacrificar um movimento real a um movimento aparente. Eis-
me de pé sobre uma ponte de madeira olhando correr a 4gua da torrente.
Num certo momento, inesperado, sinto repentinamente, irresistivelmen-
te, sem violéncia, a ponte avancar por sobre a dgua, e sinto-me movendo
com ela num dnico automovimento. Pois o tempo primeiro desse auto-
movimento nao é, como diz Aristételes, o do movimento realizado,
mas aquele, ao contrario, de uma partida perpétua {&el év dpyn 1. De
moével que era, a dgua torna-se o lugar estaciondrio de minha ancoragem,

uma area de repouso em relacao a qual este tronco de madeira, no qual

b Num portugués menos estranho, mas que perderia o sentido do prefixo “des”,
“nao falar coisa com coisa”.
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meu olhar fixou-se um instante, comeca a mover-se. A percepcao objetiva da
agua corrente deu lugar a uma outra. Nao é mais a ponte ligada as margens
e a terra que constitui doravante minha area de ancoragem, mas sim a dgua
da torrente — e, com relacdo a ela, mévta petl: tudo escorre. Doravante ¢ ela
que constitui o fundamento de mundo sobre 0 qual eu me fundeio para ga-
rantir uma presenga coerente aos acontecimentos que ai se produzem.

Um acontecimento perturbador é aquele que desestabiliza sem
retorno essa ancoragem. Quem é por ele atingido nao mais consegue se
fundear. E o que ocorre com o paciente de Straus, testemunha desse des-
ser. Esse des-ser é experimentado numa relagao consigo, nesse sich-umwillen
(ser-em-vista-de-si-mesmo) que constitui a existéncia. Ora, a existéncia
assim compreendida é a0 mesmo tempo o mais universal e 0 mais pessoal.

Falamos de acontecimento perturbador. O acontecimento é a
prépria perturbagao. Como ele se produz? O paciente de Straus nao foi
atingido de frente. Nés ndo nos comunicamos num frente-a-frente, mas
no marginal, lugar de nossas apresentagdes comuns e de nossas
potencialidades. Todo encontro tem lugar no nivel das potencialidades,
ainda nao desenvolvidas, onde — se for auténtico — ele existe. As psicolo-
gias da vivéncia nao conseguem justificar a eficacia de um acontecimen-
to. A nogao de vivéncia nao estd ai para substituir o sentido do ser-no-
mundo. Onde o ser-no-mundo foi perturbado, o mundo nao mudou ape-
nas em seu horizonte, mas em seu fundamento.

Um acontecimento é uma transformacao da presenga como ser-
no-mundo em vista de si. Ela se encontra momentaneamente ameagada
em sua fundagao mesma pela impossibilidade em que se acha — por falta
de ancoragem — de se fundear. Como diz Straus, a repentinidade da pri-
meira vez, que é a de uma impressao originaria, “funda-se nessa
transformacao”. (Straus 1930a, p. 23). A impressao originaria é o ressen-

tir dessa transformacao critica do ser-no-mundo. O ressentir tem sentido

¢ Optamos por traduzir o vocdbulo francés ressentir também por ressentir em portu-
gués, dado o significado particular da palavra no pensamento de Maldiney: “sen-
tir-se junto com o sentir o mundo”.
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sem comportar qualquer signo. Livre de toda intencionalidade, ele se sig-
nifica. Ele traz consigo uma significagao patica, nao derivada do conheci-
mento, a partir da qual ele se ilumina, face iluminante para si.

As significacdes que, em Geschebnis und Erlebnis, Straus coloca na
base da experiéncia perturbadora do rapaz sao significaces da ordem do
conhecimento. Mas a imposi¢ao de sentido colocada a vivéncia nao explica
como é que uma significagio da ordem do conbecimento pode transmutar-se num
momento afetivo inerente a percepcao do morto. Ora, justamente no mesmo
ano, em Dze Formem des Réiumlichen (1960 {1930b}) , Straus descobria e escla-

recia aquilo que ele proprio chamou momento patico da percepgao.

Por momento patico, entendemos a comunica¢io imediata que te-
mos com as coisas sobre o fundo e segundo seu modo de doacao
sensivel {...} O pdatico pertence ao estado mais original da vivéncia:
urspriinglichstes Erlebnis. (1960 {1930b}, p.151)

Também Holderlin colocara na base da experiéncia e existéncia poéticas
uma urspriingliche Empfindung: impressao originaria. Tal impressao, cuja
repentinidade inaugural funda-se sempre numa transformacao, nao é uma
vivéncia isolada em si. Ela é um “se viver com o mundo® (Straus 1935, p.
372). Todo ressentir é, da mesma forma, em sua singularidade, inteira-
mente uma maneira de ser-no-mundo sobre um modo definido, segundo
um estilo de ser determinado. Um estilo n@ao envolve o g#é, mas como de
um se dar. Como é jeito ou maneira. Um acontecimento perturbador é
uma mudanga no aspecto do mundo e na abertura do ser-no-mundo. O
que muda é a maneira pela qual a existéncia relaciona-se consigo e com o
mundo, é a maneira de ser-no-mundo com vistas a si mesmo ou através
do mundo precedendo a si-mesmo. O acontecimento perturbador é o
acontecimento mesmo da mudanca que, sempre critica, é sempre decisi-
va — no sentido de um dilaceramento ou de uma transformacao.

O patico revela-se na crise sob uma forma agdnica, a de uma

luta mortal, como diz Weizsicker, com o 6ntico (1950 {19401, p. 184; tr.
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fr., p, 220). “Atualmente, o ser em estado de crise nao é nada: ele se
encontra todo em poténcia” (zbid., p. 220). Mas “crise” (Krisis) significa
primitivamente “decisao”; e a decisao é o ato por exceléncia — e que de-
pende apenas de um si. A alianga do se submeter e do pessoal no momen-
to patico mostra que o se submeter nao é uma coercao. A menos que
forjemos o seguinte non-sense: uma coercao a ser si. A receptividade ao
acontecimento e, co-originariamente, a abertura a seu sentido sao prépri-
as a um si, 0 que se manifesta, no negativo, por uma recessao ou seu
desaparecimento comuns na psicose, e especialmente nas formas mais
extremas e profundas da esquizofrenia.

No mesmo ano de 1931, em que foi publicado Geschehnis und
Erlebnis, Hans Kunz tentava determinar a relacio do homem psicético
com o acontecimento da psicose em um ensaio intitulado: Os limites da
interpretagao psicopatoligica do delivio. Seu estudo refere-se em primeiro lu-
gar ao mais aparente, mas também ao mais secreto dos delirios: o delirio
esquizofrénico. O delirio é geralmente definido como “o estado de al-
guém que emite idéias falsas em oposicao total a realidade ou a evidén-
cia” e a caracteristica do delirio esquizofrénico ¢ sua incorrigibilidade: ele
permanece inacessivel a qualquer tentativa de corre¢ao. Essa inacessi-
bilidade esconde uma outra: ele é inacessivel a nossa compreensao. As-
sim, nés o definimos negativamente com relacao a nds, mas nao em si
mesmo segundo sua constitui¢ao propria.

A maioria dos esquizofrénicos expressam-se, e com frequiéncia
falam deles mesmos. Mas nao se pode eludir a questdao colocada por
Kronfeld e a qual ele respondera negativamente: “Em que medida trata-
se, nos esquizofrénicos, de uma traducao verbal adequada do aconteci-
mento mérbido que neles se desenrola?” (Kunz 1931, pp. 679ss.). A res-

posta de Kunz é da mesma forma negativa:

A poténcia e a profundidade do acontecimento que se repercute
em delirio primédrio ndo tem uma rela¢ao adequada, mesmo lon-

ginqua, com sua versao verbal (...) H4 discordincia entre a lingua-
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gem dos doentes e um acontecimento objetivo por detras. Ele é
vivenciado incomparavelmente mais do que é possivel a fala comu-
nicar-se. (Ibid., p. 682)

Assim, para aquém de todas as expressoes delirantes, algo se passa — que
¢ um acontecimento —, 0 acontecimento de uma transformacao. “O deli-
rio primario esquizofrénico ¢ o reflexo verbal, intelectual, da metamorfo-
se da existéncia como tal” (sbid., p. 681).

Que fun¢ao cumpre o delirio?

Para o esquizofrénico ele é um meio — o unico — de explicagao e
de compreensao de si, ou seja, desta metamorfose existencial. Mas ele é

uma expressao duvidosa.

O delirio representa a unica possibilidade que o esquizofrénico pos-
sui de experimentar e de viver a metamorfose de sua existéncia pro-
pria. Mas essa possibilidade é aquela de um modo de expressao na
qual a transformacdo da presenca é ocultada. (Ibid., p. 681)

O acontecimento do delirio esconde um outro.

Ele é o recobrimento do que se passa nele e a titulo de que ele acon-
tece. O esquizofrénico pressente muito bem o que estd acontecendo
quando fala do fim do mundo ou quando diz estar massacrado ou
lentamente dominado pela atmosfera do delirio. Mas ele nao sabe o
que este acontecimento ¢ {...} Entre o viver em seu tom préprio € o

existir efetivamente vivenciado ha uma falha. (Ibid., p. 681)

Pois o “‘primario’, o ‘originario’, o que é propriamente o acontecimento
no delirio primdrio, justamente nao é o ‘delirante’, nem a tonalidade de-
lirante, mas a metamorfose inteira da existéncia, a mudanca total do modo
de ser-no-mundo” (sbid., p. 692).

Ao delirio primério opdem-se suas ramificagdes artificiais: os

delirios secundarios. Eles consistem em falas e pensamentos delirantes
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organizados em temas que sao racionalizagdes retrospectivamente desti-
nadas a introduzir uma légica numa situacao incompreensivel, da qual o
delirio primario é a impenetravel testumunha. Tomo como exemplo as
Memdrias de um nevropata do Presidente Schreber. Tal tentativa de raciona-
lizacao deixa sua marca em operacoes de desdobramento paralelas e na
sua articulagao coerente em um sistema cosmo-teolégico. Desdobramen-
to progressivo dos perseguidores: de Flechsig de um lado, de Deus de
outro. Desdobramento também do préprio Schreber: de uma parte presa
da perseguicao, de outra da volapia da alma. Conjungao desses contrarios
na unidade de uma nova ordem.

Na dupla condi¢ao de Schreber pode-se encontrar a logica da
passagem entre as duas formas de existéncia do eu paranéide, cujas estru-
turas sao respectivamente as da autodiastole do Eu em si-mesmo — ou
seja, da inflagao — e da alo-diastole, experimentada em um outro, aqui
sob as espécies da proje¢ao secundaria. O Eu inflativo quer ser tudo por
ele mesmo, entre outras coisas homem e mulher, justamente como Schreber
desejava ser a0 mesmo tempo um homem e a mulher que ele estaria pos-
suindo. A inflag@o total nao é suportavel. Ela cede lugar a projecao secun-
daria que negocia seus beneficios de outra maneira.

“Desta vez”, diz Leopold Szondi, “é o objeto que, através da
proje¢ao, torna-se onipotente e o sujeito, ao contrario, totalmente impo-
tente. Mas, apesar dessa impoténcia, o eu tem o sentimento latente de
sua poténcia. Pois se ele é perseguido de fora, é porque ele é maior que o
perseguidor” (Szondi 1956).

Assim ¢é Schreber. Porque a ordem do mundo esta de seu lado,
ao passo que seu perseguidor, Deus, o Deus superior, é apenas um deus
otiosus, que nada conhece da realidade do mundo além daquela que lhe é
instilada sob a forma de veneno de cadaveres. Ora, Schreber, o Ginico
vivente, tenta entrar em relacao com Deus por meio de uma ligagao de
nervos de volapia. Assim, Deus, desfrutando de Schreber, nao mais pode
pensar em se retirar dele. Mas — e é nisso que consiste a perseguicao —

Deus sempre tende a se retirar e a criar motivos que justifiquem essa
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retirada, levando Schreber a estupidez de “nao pensar em nada”. De modo
que a luta de Schreber consiste em esforcar-se por pensar sempre, para
que Deus mantenha seu contato com ele e para que Schreber torne-se a
mae de uma nova raca de homens que nao sejam sombras de homens
malfeitos as pressas. A perseguicao consiste na incessante ameaga da reti-
rada de Deus que, deixando Schreber apenas em esboco, abandona-o ao
nada. Ha aqui uma espécie de inversao da doutrina cabalistica da criagao
pelo zizmzoum, segundo a qual o retraimento de Deus deixa um campo
aberto ao lugar do homem, constituido pelo exilio.

O nada, para Schreber, é completamente diferente, de maneira
que com esse nada nds acessamos o delirio primdrio sob a forma do que
ele denomina assassinato da alma. Um assassinato é cometido por um ou-
tro. Mas no assassinato de alma o outro esta no interior. O assassinato de
alma é um aniquilamento do poder de se poder. Ele realiza, em meio ao
horror, o seguinte non-sense: ser podido por um outro. O assassinato de alma
conduz-nos a toda uma série de situagdes que tém em comum, como assi-
nala Lacan, o fato de que a fala para no momento em que o sujeito vai ser
colocado em questio, onde se encontra em jogo 0 momento patico carac-
teristico das frases em ex. Para possuir a chave que abre a porta ja é preci-
SO estar no interior.

A situa¢ao mais impressionante, no limite do préprio e do es-
trangeiro, é aquela em que Schreber defende desesperadamente a apro-
priacdo de seu ato préprio, que lhe é, como ele diz, “miraculado”. Trata-
se do milagre do urro. Dezenas de vezes por dia, com a boca escancarada,
Schreber ratifica o abismo, ()&0s {caos}, raiz greg. bocejar), mas a0 mes-
mo tempo o repele com um grito. Lembremos a frase de Straus: “O sentir
¢ para o conhecer aquilo que o grito é para a palavra” (1956 {19351, p.
329). O grito nos conduz ao nivel pré-objetivo do sentir, ao ressentir da
metamorfose da existéncia, ou seja, ao proprio acontecimento da psicose.
O grito é a0 mesmo tempo acontecimento e expressao do acontecimento.
Ele faz de qualquer momento em que explode um presente, o Gnico pre-

sente. Pois ele exprime a metamorfose da existéncia que constitui o nico
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acontecimento que pos fim a todos os outros. Na psicose nao hd mais acon-
tecimentos. A intimacao da presenga resolve-se em rasgo: a transformacao
nao ocorre. O tornar-se outro em antecipacao de si é substituido pela
irrup¢ao em si da alteridade pura.

O grito de Schreber deve ser aproximado de um outro que, no
entanto, nao explodiu: o grito reprimido de Suzanne Urban (cf.
Binswanger {1952} 1957). Seu marido, que perdera um irmao morto de
um cancer na bexiga, sofria ele proprio da bexiga e tinha ido a Paris para

consultar um urologista e submeter-se a uma citoscopia:

Fui a0 médico com meu marido e fiquei na sala de espera: escutava,
tremendo e chorando, seus terriveis gemidos. O médico disse-lhe
que ele tinha uma pequena lesdao na bexiga mas, virando-lhe as cos-
tas, dirigiu-me uma expressao tao horrivelmente desprovida de es-
peranga que todo meu corpo enrijeceu e minha boca escancarou-se
de terror: entdo o médico rapidamente segurou minha mao para
fazer-me sinal de que eu nao deveria mostrar nada do que sentia.
(Binswanger {19521 1957, p. 369)

Esta cena primitiva estd na origem da esquizofrenia de Suzanne
Urban. Ela é marcada por dois tragos: a terrivel mimica e o bloqueio
do grito. Toda a cena — nesse espago cénico que é justamente o consultério
do urologista como lugar do drama — esta concentrada na expressao.
A partir dai, o0 mundo de Suzanne Urban fica inteiramente infectado
pelo cancer. Ela contava que, como os médicos consultados fizeram-na
vislumbrar os sofrimentos cruciantes em que seu marido passaria seus

ultimos anos,

tudo isso me abalou tanto que voltei mais morta do que viva, inca-
paz de pensar em outra coisa que nao fosse abreviar seus sofrimentos
matando-o e em seguida me suicidando. Supliquei aos médicos que
me dessem veneno. Essa idéia infeliz levou-os a obrigar-me a deixar
minha casa para ir a G. — o primeiro estabelecimento psiquidtrico —
essa armadilha terrivel na qual cai. (I4id., p. 370)

191



Henri Maldiney

192

Foi ao voltar para casa, trés meses depois da cena perturbadora,
que o delirio transtornou a existéncia de Suzanne Urban. A fase reveladora
do delirio, que o definiu sob o signo do terror, e que constitui, segundo a
expressao de Binswanger, sua fase atmosférica, encontra-se em estreita
relacao e, por assim dizer, em ressonidncia com a cena primitiva. Para
Suzanne Urban, o mundo inteiro transformou-se em atmosfera. Como
diziam seus proximos, ela comeca a presentir perigo por toda parte. Como
as almas no Hades ou como se 0 mundo tivesse se transformado em fuma-
ca. O presentir é préximo do tocar. Numa neblina espessa (Nebe/ und
Nacht) tudo se encontra imediatamente sobre nds, e nossa relacao com o
entorno é contato, sem ser, por falta de um espago do jogo, comunicagao.

Fora justamente essa a situacao de Suzanne Urban por ocasido
da cena primitiva, onde ela ficara entregue a terrivel expressao do médi-
co. Ja em circunstancias ordindrias, uma expressao nao estd no mundo,
mas é o mundo que se abre a partir dela. Estamos aprumados a
transcendéncia do semblante do outro. Mas quando ela tem esse poder
fascinante experimentado por Suzanne Urban, a expressao é o mundo.
Ela se impde numa proximidade absoluta, como aquela de um rosto per-
cebido, a noite, colado contra a vidraga, anulando todo o espago do como-
do — e cuja expressao sem distincia encontra-se sobre nos.

Uma expressao surgida do nada é um acontecimento-advento
em relagao ao qual aquele ou aquela que ela captura fica sem reserva
marginal. De fato, é com freqiiéncia uma expressao, embora mascarada
por circunstancias exteriores mais impressionantes, que se encontra no
inicio de uma esquizofrenia, como no caso dessa doente de Roland Kuhn'.
Jovem auxiliar de enfermagem, ela ajustava tiras de gesso na prépria
testa para manter suas idéias no lugar. O momento que decidiu sua hist6-
ria, que decidiu sobre a fisionomia que 0 mundo assumiu para ela, e sobre
a maneira pela qual este se modificou definitivamente, é uma expressao.

Ela almogava na mesa de sua casa, sentada diante de seu pai. Todos esta-

1 Texto inédito de Roland Kuhn.
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vam l4, com exce¢ao de seu irmao, que permanecera no quarto. De re-
pente, no primeiro andar, onde ficava o quarto do irmao, ressoa uma
detonagao. Seu irmao tinha se matado com um tiro de fuzil na cabega. A
jovem segue a familia, que se precipita para junto do morto ensangtenta-
do. A tarde, ela vai a lavanderia, onde o corpo de seu irmdo havia sido
colocado para esperar o exame legal. E ela levanta o lengol que o recobria.
E, no entanto, nao foi de forma alguma a visao do irmao morto a origem
de seus disturbios. Como ela acabou por se lembrar no final de um longo
tratamento, o que a havia transtornado fora a expressao do rosto do pai
no momento do tiro de fuzil — sem que, entdo, nem ele nem ela tivessem

pronunciado qualquer palavra.

A fala calada, como o grito bloqueado de Suzanne Urban, mar-
ca 0 momento em que, no Mzz-Welt, o contato substitui a comunicagao.
Um grito langado no mundo teria liberado Suzanne Urban dessa fixagao
rigida na qual, imével, ela ficara submetida a expressao. Essa expressao
tornou-se o acontecimento insuperavel que, a partir de ent@o, a doente
apenas reproduz indefinidamente, e que absorve antecipadamente a pos-
sibilidade de qualquer outro acontecimento. A angustia diante do cancer
infinitiza-se e nao deixa nenhum lugar aos apelos do mundo. O tema do
cancer nao pode se emancipar, nao pode, de objeto parcial, tornar-se par-
te total de um mundo terrificante, senao através de uma atmosfera uni-
versal saida diretamente da expressao aterrorizante.

“Essa pura Stzmmung imaterial”, diz Horderlin, “é o eco da im-
pressao viva original {...} que ressoa em Stzmmung capaz de um infinito”
(Holderlin 1992, p. 96 {trad. fr. p. 6281). O que é vilido para a obrae a
existéncia poética de Holderlin também o é para a existéncia sem obra de
Suzanne Urban. S6 que a Stzmmung dessa existéncia é exclusivamente a da an-
gustia que, em ruptura com a confianga, é doravante a Urdoxa de seu mundo,
de um mundo que, sem acontecimento, nao mais se torna mundo. Tampouco
hé acontecimentos na psicose melancélica ou na mania. A Gnica acao da qual

o melancdlico é capaz é a queixa. Sua forma candnica é a seguinte:
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Ah, se pelo menos eu tivesse
(ou se eu nio tivesse) feito isto ou aquilo ...
...Nao me acharia aqui (aqui de onde parte minha queixa).

O melancélico, em sua queixa, evoca um acontecimento do pas-
sado, por detrds do qual, por recuos sucessivos, aparece, a cada etapa, um
outro. Esse acontecimento, que faz parte de um passado concluido, é subs-
tituido por seu contrario, que nunca ocorreu e, a partir deste, o melancé-
lico entrega-se a protencgdes vazias, como em O ano passado em Marienbad.
Esse suposto acontecimento esta na origem de um antimundo, cuja reali-
zagdo ¢é confiada ao destino, a pura negatividade na forma da universali-
dade (cf. Hegel 1941, p. 204). O melancdlico, exatamente através disso,
nega-se até em seu passado. Ele é pura negatividade na forma da singularida-
de. Ele se faz espirvito desaparecido e torna-se sua propria Erinia. Sua queixa subs-
titui qualquer acontecimento. Sera que ela propria seria um?

Parece bastante apropriado considerar-se as protengdes vazias
do melancélico como a contrapartida de uma existéncia toda em reten-
¢ao, e, nisso mesmo, retida em seu passado. Inversamente, o maniaco,
todo em proten¢ao, sem nenhum apoio no passado, existiria apenas a
advir. Na realidade, em ambos os casos, passado e futuro sao ilusérios,
devido a falta do presente. O melancélico e 0 maniaco nao tém verdadei-
ro presente, e, por essa razao, estao excluidos do acontecimento. Conside-
rado segundo a tensao de duragao (nele implicada), que faz dele um pon-
to-origem, um presente pode dar-se em incidéncia pura ou em incidéncia
que se verte em decadéncia. Mas nao ha presente de absoluta decadéncia
que se apresente sem chegada a si. A no ser precisamente o presente da
melancolia, onde o indicativo, modo pessoal, opinativo e posicional, retorna
por involugao a forma nominal mais estagnante que existe: a do partici-
pio passado. O tempo imanente a vivéncia ou, melhor, a tensao de dura-
¢ao implicada no existir é abolida.

A fuga de idéias maniaca, esse salto por cima da experiéncia que

¢ a marca de um estado festivo (Binswanger 1933, pp. 19, 32), nao é
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sustentada, como poder-se-ia crer, por um presente de incidéncia absolu-
ta. O presente manfaco é um presente de inversao infinita, onde aquilo
que vem do futuro, o inesperado, encontra-se indefinidamente invertido por
um contramovimento que tem o unico objetivo de opor-se a possibilidade
mesma de uma vinda. Nenhuma discriminacao é feita entre o tempo que
vem e o tempo que vai, nenhuma diferenciagao de ordem aspectual entre
incidéncia e decadéncia. Eles e elas se anulam na indiferenca e, com eles e elas,
seu limite potencial: o presente (cf. Guillaume 1964, pp. 62 §6, 66 §14).
Entre presente e acontecimento, o vinculo ¢ indissolavel. Eles
s40 0 agora-isto-aqui de uma mesma transformacao. Viktor von Weizsicker
afirma-o a respeito das formas bioldgicas: sua génese consiste de transfor-
magdes constitutivas cuja operagao determina um aguz e, a partir desse

aqui, a espacialidade daquilo que o rodeia. A mesma coisa para o tempo.

A anilise do movimento biolégico levou-nos a afirmar a primazia
desse movimento sobre o espaco. O movimento nao é determinavel
a partir de certas posicdes locais (e temporais) no seio do espaco (e
do tempo) mas, ao contrério, 0 movimento orginico engendra a con-
figuracao espaco-temporal. O movimento do organismo nao se de-
senrola no espacgo e no tempo, é 0 organismo que move O espago
com o tempo. (Weizsicker 1940, p. 145 [trad. fr. p. 181})

Porque ele é automovimento. Um automovimento em que cada um leva
em conta aquilo que o outro faz, s6 pode ser compreendido como uma
troca de formas.

“A forma do movimento é comum ao organismo e ao meio. A
forma”, diz Weizsicker, “é o lugar de encontro (ele mesmo automovente)
do organismo e do Umwelt”. E ele completa: “Ela é génese do presente em
todo momento” (7bid., p. 141 {trad. fr. p. 179}).

O que é verdade para o vivente também o é para o existente. A
génese do presente da-se em unidade com a transformagao da existéncia
que, por si, constitui o acontecimento. Aqui, a no¢ao de acontecimento

impde-se ainda com mais for¢a, pois o existente, mesmo no nivel do
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sentir, se ele se sente si com 0 mundo, ressente ambos segundo seu ser, um
como existente e 0 outro como ente. As transformagdes constitutivas da
forma bioldgica encontram seu andlogo nas transformacoes constitutivas
da existéncia como ser-no-mundo. Assim como ¢ a partir do Aqui e do
Agora constituidos em Presente que se engendra o espaco-tempo do vi-
vente, assim também ¢ a partir do acontecimento que é engendrado o
mundo de um existente. O acontecimento nao se produz no mundo. O
mundo abre-se no acontecimento. E isto comeca no sentir.

No sentir produz-se um acontecimento que se dd a minha
propria luz, que s6 se ilumina com ele. O acontecimento é um rasgo na

trama do ente. E a luz desse rasgo que algo aparece entregando seu céu.

De todos os fendmenos que nos sao familiares, o mais extraordinario
¢ o fato de sua apari¢ao. Pois se ndo é sendo por sua manifestacao
que tomamos consciéncia dos principios das coisas, é em ultima ins-
tancia a sensagao que é também o principio do conhecimento desses
principios, e é nela que se enraiza todo o saber. Mas a busca de suas
origens ndo pode vir de nenhum outro fend6meno além dela mesma:

a sensacao dada pelos sentidos. (Hobbes, Théorie du corps, §25)*

No lugar de “sensa¢ao”, vamos dizer “sentir”.

Mas, para aquém da aparicao do que quer que seja, o mais ex-
traordindrio — tao injustificavel quanto irremediavel — é o préprio apare-
cer cuja esséncia é sem porqué. O que Ludwig Binswanger (1947 {19281,
p. 60) exprime em outros termos: “Vemos que a manifestagao, o fato de
aparecer, 0 phainesthai nao pode ser aprendido em outra origem além dele
mesmo”. Nao hd o que distinguir entre aparecer e ser. Eles fazem apenas
um no acontecimento. O acontecimento ¢ o jorrar! do mundo. Mas esse

jorrar nao é um projeto. A esquizofrenia mostra-o @ contrario.

2 Citado por Binswanger (1947 {1928}, p. 60).
d Em francés jer, que é aproximado a seguir A palavra projer, aproximagio que se
perde na traducdo em portugués.
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O delirio é uma luta. Schreber suscita uma poténcia adversa,
contra a qual ele possa ter que combater. Trata-se, certamente, de uma
tentativa de encontrar o acontecimento. Mas ele s6 se encontra em pre-
senca de seres surgidos de seu projeto. Ha realmente presenga onde nao
ha co-pre-senca? Pode haver abertura a eles ali onde nao ha mais o aber-
to? O projeto de Schreber consiste em subtrair-se a ameaca do nada. Que
nada? Embora ele seja diferente daquele do melancélico, como o pleno-
demais difere do vazio — mas ambos inativos — trata-se, nos dois casos, de
um nada-ente. Do qual seria inttil esperar — fora de seu rasgo — a surpre-
sa de ser. A histéria de um delirio esquizofrénico é feita do desfile de
figuras do nada, uma sucedendo a outra. A reducao dos perseguidores no
delirio de Schreber, sua multiplicagao no delirio de Suzanne Urban, tém
por efeito dividir a compacidade do aterrorizante. Seria essa uma maneira
de escapar a proximidade absoluta de sua prépria opressao, ou seria um
agravamento do terror, como pensa Binswanger, pelo fato de que, a par-
tir de entdo, o doente encontra-se totalmente a mercé do mundo de onde
os perseguidores o atacam?

A questao fica colocada, mas o malogro permanece.

“A presenca”, diz Kierkegaard, “desviou-se de sua relagao com
o fundamento, que se volta contra ela”. O que se volta contra ela é o
Nada. Ele retorna sob uma forma imprépria que nao é o Nada do qual o
ente pode surgir para si na surpresa do ser, mas um nada compacto.
Frequentemente, esse nada compacto toma a forma de um pseudomundo
que ndo se torna mundo a partir do acontecimento. Sua compacidade é a
de um mundo de rumores ou de um rumor de mundos, de onde emergem
falas geladas que o esquizofrénico tem que por em funcionamento a qual-
quer preco. Assim como ocorre com o grandioso rumor processional, que
se amplifica a partir da megalomania repetitiva de quedas e ressurrei-
¢oes, cujo desenvolvimento delirante pode ser seguido nos escritos de
Adolfo Wolfli. Escrever (ou pintar) é a Gnica maneira que ele tem de
existir esse mundo, de nele existir sua esséncia fixada em seu ser-advindo
(Wesen ist Gewesen). Contra esse rumor que nele fala com a fala de uma

consciéncia de si estrangeira, ele sé pode se manter falando-a.
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Por vezes, essa compacidade se faz sutil: 0 Nada é experimenta-
do ou pressentido sob a forma informal do vazio. Sob essa forma, que
convém tanto a eclosao quanto a extenuagao do real, ele revela sua ambi-
guidade. Esta se manifesta em particular no ponto de jungao e de separa-
¢ao da vida cotidiana e do delirio. Aqui, a ambivaléncia do nada coloca
em causa as fronteiras e o sentido da realidade: aparece que o delirio
constitui no ser-doente a ressaca da normalidade, a contramanifestagao
defensiva da transcendéncia, anica segundo a qual alguém pode existir.

O caso Georges, analisado por Roland Kuhn (1946), é um exem-
plo tépico. Recolhidas de centenas de sessdes, suas falas esparsas conver-
gem e se articulam em um mundo onde ele nao possui nada de préprio,
nem mesmo seu nome. Tendo sido na sua primeira infincia Georges, pro-
nunciado a francesa por sua mae, ele teve que, com a idade de trés anos,
responder pelo nome de Georg, pronunciado com sotaque alemao por
sua baba. Isto nao pertence mais a ordem do ter, mas do ser. Se “a indivi-
dualidade é aquilo que seu mundo é enquanto seu”, o mundo de Georges
¢ um mundo que nao é o seu, onde ele nao é nada propriamente.

Filho de uma prostituta, ele é “o filho de muitos pais”. Ele foi
agarrado em meio ao v6o, no ar. O ar é também, de outro lado, o meio de
toda dispersao, onde desaparece aquilo que, segundo a expressao popu-
lar, “é langado aos ventos”. Quando crianga Georges brincava com a areia,
ele ndo sabia fazer nada com sua pa, além de desmanchar um monte de
areia para joga-lo sobre outro. E é assim que ele mesmo é “remexido
como que com uma pd” quando se encontra em meio a outras pessoas.
Entao, ele perde sua forma, ele se aplaina. A areia dispersa-se numa édrea
cada vez maior, ela se torna — e Georges com ela — a poeira das ruas que
os homens carregam na sola de seus sapatos. Se vier uma ventania, a areia é
levada embora, e Georges dissolve-se no ar onde ele foi uma vez “agarrado
em meio ao v60”. Tal espécie de existéncia é uma existéncia no estado zero.

A fisionomia geral do mundo, a partir da qual Georges se com-
preende sem conseguir articular-se, repousa sobre a oposi¢ao de dois mun-

dos, por ele colocados sob o signo dos germanicos e dos romanos. Essa
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idéia foi-lhe inspirada pelo Hermann, de Kleist. O mundo dos germanicos
¢ o mundo da floresta, justamente aquele da floresta germanica onde
foram aniquiladas as legides romanas de Varus. Ele ¢, ele era o mundo
primitivo. Nele todos viviam independentes, sem que ninguém nunca
fosse forcado a “respirar o hélito do outro”, ou viesse tomar seu folego,
seu espago vital e seus bens adquiridos unicamente por suas forgas propri-
as. S6 esse mundo estd no passado. Ele é o passado. Ele nao existe mais.

O mundo do germanicos é o da comunidade, o mundo dos ro-
manos é o da Sociedade. O romano tem coisas demais a sua disposi¢ao;
ele é dependente de uma grande quantidade de bens de consumo e ga-
rante esse contexto de vida nao por si proprio, mas explorando os outros
em funcao de seu conforto. Ao mundo dos romanos Georges assimila o
mundo da rua, que é o da multidao, uma multidao apressada, sempre em
movimento. Na rua, as pessoas correm umas atrdas das outras, para se
alcangar ou ultrapassar. Por sua extragao, Georges é um homem da rua.
Era dai que vinham todos “seus pais”. Mas, enquanto o trago comum dos
homens da rua é ir e vir incessantemente, Georges, por sua vez, permanence
parado. Ele se esquiva do movimento geral para nao ser “enlagado aos
outros”. Para evitar entrar em seu ritmo, ele adota uma forma de andar
insélita, que o faz logo ser reconhecido como louco. Entretanto, por mais
diversas que sejam as dire¢oes seguidas pelos passantes, a rua que os con-
tém estende-se numa Gnica perspectiva, em dire¢ao ao futuro. Mas Georges
nao tem futuro. O espetaculo da rua se desenrola como um filme; e a vida
de cada homem é ela mesma um filme, onde tudo que ele vive fica grava-
do. Para Georges, a pelicula passa depressa demais. Por mais que ele cor-
ra para ai inscrever sua imagem, sempre chega tarde demais; a pelicula
de sua vida nunca chega a ser gravada. Dele nada permanece, nada dura
no tempo. Sempre o estado zero.

79

Sem passado, sem futuro, ele tem um presente? “O presente é”,
ele diz, “o trabalho cotidiano e o comércio cotidiano com os outros ho-
mens”. Desse comércio, ele foge. “Deve-se ter o presente em si.” Mas ele

acrescenta que passa sempre “ao largo” do seu.
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Ora, aquilo que ele é segundo 0 modo do nada ser, Georges
quer sé-lo por si, fazer disso sua possibilidade prépria. Ele busca sempre
uma forma de fugir do contato. No asilo, sempre se postava nos lugares
de passagem entre duas portas e lancava rapidamente aos que passavam
aquilo que chamava de um “Sposz”. Designava por essa palavra um géne-
ro particular de brincadeira, demandando uma réplica imediata, no taco-
a-taco, seguida de uma resposta imediata. E preciso, sobretudo, livrar-se
o mais rapido possivel dessa tirada que se lanca ou que é devolvida. Essa
predilecao por lugares de passagem e pelos passes rapidos é uma predile-
¢do por aquilo que nao permanece, por aquilo que nao tem tempo de ser.
O ideal desse homem da rua que foge de todos os encontros foi durante muito
tempo ser um guarda de transito. “A realidade”, diz Georges, “é aquilo que
esta ai”. Ora, um guarda de trinsito é o centro e o regulador de um movi-
mento do qual ele nao participa. Esse modo de existéncia é para Georges uma
ironia em relagao “ao que esta ai”, a mesma ironia que a do “Sport”.

A ironia é a marca secreta da defesa esquizofrénica, aqui apre-
sentando o sentido que Hegel lhe da na Introducao as ligoes de estética. Ela é
o destino do Eu absoluto, no sentido de Fichte, cumprindo-se em seu
desaparecimento Esse eu “inteiramente abstrato e formal” é o “absoluta-
mente simples em si”. Mas ele o é ironicamente. Pois essa simplicidade

tem a forma da negatividade.

De um lado, o eu é sem contetido. Toda determinidade é absorvida
nessa liberdade e unidade abstratas. De outro lado, ele é todo con-
teudo. Nao ha contetdo valido para além do que ele colocou. Aqui-
lo que s6 é pelo eu, eu posso, enquanto Eu, da mesma maneira,
aniquila-lo novamente. {...}1 Aquilo que é em si e por si é apenas uma
aparéncia, um Schein, um simples parecer que tudo deve ao eu, que
disso dispoe a forca a seu bel-prazer. (Hegel 1953, pp. 100s.)

E esse o sentido da ironia genial: “ela é a concentracao do eu em si-mes-
mo, que rompeu todos os vinculos e s6 consegue viver na beatitude do
desfrute de si” (zbid., p. 102).
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A forma imediata da negatividade ir6nica é, portanto, a frivolidade
de todo o substancial, de todo o objetivo, de tudo que vale em si e
por si. Ao eu que permanece fixado a esse ponto de vista, tudo pare-
ce nulo e vao, salvo sua propria subjetividade. Mas esta, por isso
mesmo, €é oca e vazia; ela é a inconsisténcia mesma, a vacuidade do
vazio. (Ibid., p. 103)

Entretanto, nota Hegel, a consciéncia ironica do eu desfrutando

de sua inconsisténcia nao é um estado final. Pois

hd um outro lado do eu que nio pode se satisfazer com este usufruto
de si. O eu experimenta a falta de si-mesmo: ele tem sede de estabi-
lidade e substancialidade. A infelicidade e a contradi¢@o surgem do
fato que, de um lado, o sujeito quer entrar plenamente na verdade e
dirige seu desejo para o objetivo e, de um outro, ndo consegue se
livrar dessa solidao, desse recolhimento em si; ele nao consegue ar-
rancar-se dessa interioridade abstrata insatisfeita e encontra-se inva-
dido por essa mesma nostalgia que vemos elevar-se da filosofia
fichteana. (Ibid., p. 103)

Ela também se ergue da existéncia de Georges, cuja dimensao ironica
desaparece quando o delirio se instaura.

No sentido em que Jung fala de “grandes sonhos”, esse delirio é
um grande delirio. Ele devolve ao Nada a eficacia do ndo agir. Nele e por
ele Georges é o ai do Nada, de um Nada que nao é nem aquele de uma
“palhagada transcendental” (Fr. Schlegel), nem de uma “solugio final”
liquidando o ser com o ente.

Por varias vezes Georges encontrara uma moga de sua idade,
Elfriede. Ela tinha se apaixonado por ele. Mas ele, longe de corresponder
a seus sentimentos, mantinha-se a distancia, como fazia com todos... até
um certo dia, em que pensou ter notado que também ela se mantinha
afastada do convivio com os outros. Por ocasiao de uma pequena festa
entre colegas, que de comum acordo os outros haviam decidido prolon-

gar, Elfriede recusara-se a ficar e, tendo saido a0 mesmo tempo que

201



Henri Maldiney

202

Georges, acompanhou-o até a estagao onde ele devia pegar o trem. Ele to-

mou lugar em um vagao, enquanto ela permanecia de pé na plataforma.

Era um fim de tarde de novembro nublada e chuvosa. Elfriede usava
um casaco preto e segurava aberto um guarda-chuva de cor escura.
Georges via-a através do vidro. Mal, devido a seus problemas de
vista. E de repente nao era mais Elfriede, mas uma outra forma que
estava ali. Em vez de seus cabelos loiros, ela os tinha negros. Um véu
negro cobria-lhe a cabeca e o rosto, e ela usava um vestido preto que
ia até o chdo. Através do véu negro Georges percebia vagamente a
forma de um rosto onde se mostravam somente os buracos negros
de uma caveira, enquanto o conjunto da forma era um esqueleto
com roupas. O trem partiu. Mas com Georges, ele também levou a
forma, cuja presenca o acompanhou durante meses e com a qual ele
viveu numa constante proximidade. Como o préprio Georges, 0 es-
pectro circulava em todos os lugares e nao estava em parte alguma.
E Georges sentia-se totalmente feliz em sua presenca. Ele estava con-
vencido que ela tinha um carater ideal, como Ifigénia no drama de
Goethe. A forma espectral era Ifigénia. Ele comecou a ama-la como
o ideal da mulher. Quando a sua imagem estava l4, todo o resto
desaparecia.

Na primeira vez que reviu Elfriede, ele sentiu nojo por sua na-
tureza terrestre. E desde entao comecou entre Elfriede e Ifigénia um ver-
dadeiro combate, em que cada uma delas, a cada vez, superava a outra
segundo as circunstancias, ou seja, segundo o comportamento da moga.
Aleie o estado da partilha exprimiam-se em sua aparéncia mesma. Quan-
do falava com ela, Georges comegava por ver uma pequena imagem de
Ifigénia, de apenas alguns centimetros, que pousava sobre o rosto de
Elfriede, e que entdao aumentava, estendendo-se em seguida ao corpo in-
teiro. Mas se Elfriede falasse muito ou caso se fizesse notar em demasia, a
imagem de Ifigénia regredia. Toda a vida de Georges se pautava por essas
vicissitudes. Se ele encontrasse Elfriede em companhia de outras pessoas,

Ifigéncia extenuava-se até desaparecer.
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O mais importante é o amor real de Georges por essa forma
ideal. Mas o termo “ideal”, quando empregado na linguagem comum,
muito mais volatiza do que esclarece a dimensao real da existéncia de
alguém. Elfriede e Ifigénia sao duas figuras egdicas que se movem respec-
tivamente no para aquém e no para além. “O eu”, diz Szondi, “nao estd
nem para aquém, nem para além; ele é o ponto entre o para aquém e o
para além” (Szondi 1956). Assim se encontra o eu de Georges, entre
Ifigénia e Elfiede. Para ele, a existéncia humana de uma esta em razao
inversa da existéncia social da outra.

Permanece a seguinte questdao: “Por que”, pergunta Roland
Kuhn, “nao é a imagem luminosa de um anjo celeste que surge diante de
Georges, mas a forma subterranea de um esqueleto velado?”. Ele respon-
de: “Antes de tudo, Ifigénia é uma figura tirada do passado, do mundo da
floresta onde tudo é reconduzido a sua origem, e da mesma forma o ho-
mem a seu esqueleto. Em presencga de Ifigénia, Georges vive seu sonho da
floresta”.

No que essa origem difere daquela outra, insignificante, que
era para Georges sua captura em meio ao voo no ar, onde ele deve nova-
mente dissolver-se como a poeira espalhada pelo vento? Entre as duas a
diferenca é a mesma que entre a forma espectral de Ifigénia e as imagens
ordinarias da morte como ultimo fim. Na forma amada, o esqueleto n@o
¢ um fim, mas um comeco. Como na visao de Ezequiel, os ossos ressecados
tornam-se homens sob o sopro do espirito. E em direcio a esta origem
que Georges se volta e retorna para tomar sentido. E o que aparece em
dois desenhos executados por ele. Nos dois é representado um caixao. No
primeiro, o caixdo repousa sobre uma duna de areia ao lado de uma arvo-
re desfolhada e uma mao de morto, reduzida a esqueleto, apronta-se para
agarra-la. Esse detalhe provém de uma passagem de Kleist, em que a
heroina canta a histéria de uma crianga que queria agarrar o reflexo da
lua num lago. Sob seu gesto a 4gua se turva, a imagem desaparece. En-
tao, diz Georges — o que nao se encontra no texto de Kleist — “sua mao

torna-se morta, torna-se areia”.
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O outro desenho representa, no alto da montanha, uma gar-
ganta rochosa com paredes abruptas, na abertura da qual, ao longe, en-
contra-se suspenso no ar um caixao aureolado de um circulo luminoso.
Ainda que esta seja uma imagem do suicidio, este retorno ao nada é um
retorno a um nao-ser mais primitivo que um mundo, mesmo aquele dos
germinicos: é um retorno ao Nada onde o ente se origina. Bem mais que
um retraimento do social e da histdria, trata-se de um retraimento do
ente “tomado” nele mesmo em uma compacta falta de justificativa. O
Nada até onde penetra o delirio de Georges é o vazio originario, Gnico a
partir de onde pode-se advir sem qualquer preparo. “E o vazio do vaso
que faz 0 uso” diz Lao-Tzu. Do vaso ele é a razao de ser, que chama a
matéria e a modelagem da argila. A existéncia “delirante” de Georges é
inteiramente modelada a partir do vazio. Ele vive enclausurado numa
peca sem moveis. Onde quer que se encontre, desfaz os fios dos tapetes e
retira os quadros das paredes. Nao suporta nada que cole ou aglutine. A
coesao das coisas, assim como a pregnéancia social, mantém o ente em um
estado concentraciondrio, sem abertura para si.

O delirio de Georges é uma tentativa de retorno a tabula rasa e

ao espago nu. Pergunta Paul Klee,

Quem nao gostaria, como o artista, de habitar onde o 6rgéo central
de todo movimento no tempo e espago, seja ele chamado cérebro ou
coragao da criacdo, dd curso a todas as fungdes? No seio da natureza,
no mais profundo da cria¢do, onde se encontra encapsulada a chave
secreta de tudo? (Klee 1964, p. 93)

O segredo dessa chave é que ela nao se encontra em parte algu-
ma no todo. A chave do ente, aquilo pelo qual ele é, nao é o conjunto do
ente. Para Paul Klee, ela se encontra no caos, esse nao-conceito, esse Nada
que ndo se opoe a nada. Georges, de seu lado, declarava: “Eu sou um
homem do caos”. Seu delirio é assimildvel a “fixagdo de um ponto no
caos”, da qual Paul Klee afirma que ela é o “momento cosmogenético”

(thid., p. 4). O mundo delirante é um mundo privado. Mas Georges con-
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seguiu, depois de sua cura, fixar um ponto no caos “de onde a ordem
assim despertada irradia-se em todas as dimensdes” da existéncia. Para o
Nada que foi a paixao de seu delirio ele encontrou um substituto, ao
mesmo tempo simbolico e sensivel, no exercicio de uma certa profissao,
tornando-se contramestre numa empresa de mudangas. Sua maior felici-
dade, ele disse a seu antigo médico ao encontra-lo por acaso, é manter-se
na entrada dos comodos que estao sendo esvaziados e supervisionar a
evacuagao dos méveis. Sem nunca tocar nas coisas que sao levadas, ele
organiza o retorno ao reino do vazio.

86 aquele que, imediatamente no acontecimento do ente, esti-
ver voltado para a abertura do ser, consegue, como Lao-Tzu, “quando os
dez mil seres eclodem num tunico éla, ser contemplando o retorno” e com-
preender-se nele. Mas Georges nao consegue. Para isso ser-lhe-ia necessario —
como é necessario a tantos normopatas — curar-se de sua cura.

De fato, o momento cosmogenético proprio a Georges consiste
sempre numa mesma situagao, em que o mesmo mundo se repete. Mas
aquilo que se abre a partir do Nada — que chamamos Nada ou vazio ou,
em chinés, wx ou hsii — nao é em primeiro lugar um mundo, mas um
acontecimento. O horizonte da existéncia do si é o lado voltado para nés
do acontecimento. Para devolver a existéncia a si “quando a totalidade do
dado torna-se tema” (Heidegger 1935, p. 362), é preciso saber reencon-
trar na percepg¢ao o sentir, no mundo o Umwelt, no projeto a acolhida, no
Nada o Aberto, na presenca o si. A presenca s6 é a de um si por sua
abertura ao acontecimento. Nao por ela estar no mundo com vistas a si
sob a forma de um projeto que possibilita sua propria faticidade. Mas,
sim, por sua transpassibilidade aberta ao inesperado que exclui todo «
priori. Sua abertura ao acontecimento é aquilo pelo qual ela existe, e exis-

te enquanto si. O acontecimento é um existencial.

Tradugo: Martha Gambini

Revisao: Anna Christina Ribeiro Aguilar
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