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Resumo: O propésito do artigo é reconstruir a vinculacao, defendida
por Fichte e Hegel, entre a identidade consciente do agente e a sua
orientacio por normas consideradas como categoricamente validas.
E através da idéia dessa vinculagio que Fichte e Hegel pretendiam
manter e aprofundar a concep¢ao kantiana de autonomia. Enquanto
Fichte introduziu a concep¢io de identidade normativa no quadro
de uma teoria da moralidade individual, Hegel a transformou numa
concepcio de identidade ética, que tem como fundamento a pratica
normativa da comunidade. Defende-se que Hegel, como conseqii-
éncia disso, estabeleceu uma relagdo mais estreita entre identidade e
reconhecimento do que Fichte, que primeiro introduziu a concepgao
de reconhecimento na filosofia pds-kantiana.

Palavras-chave: identidade; normatividade; reconhecimento.

Abstract: The article aims at reconstructing the connection between
the agent’s conscious identity and his orientation through categorically
valid norms, as it is established in Fichte and Hegel. It is through this
connection that Fichte and Hegel wanted to develop further the kantian
idea of autonomy. While Fichte introduced the conception of norma-
tive identity within the framework of a theory of individual morality,
Hegel transformed this idea in his conception of ethical identity, which
is founded on society’s normative practice. It is argued that Hegel, as
a consequence of this, established a closer relation between identity
and recognition than Fichte, who first introduced the conception of
recognition in post-kantian philosophy.
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Na sua filosofia critica, Kant estabeleceu dois principios como
fundamentais para a racionalidade humana: a identidade do “Eu pen-
so”, este sendo o “ponto mais alto” na fundamentagio do conhecimento
a priort; e o imperativo categérico como principio da autonomia moral.
Esses principios sao concebidos como irredutiveis, cada um sendo cons-
titutivo para seu dominio. E uma consequiéncia dessa concepgao que a
funcao da identidade consciente como principio permanece delimitada ao
contexto da filosofia tedrica. De acordo com isso, a explicitacio da nossa
identidade como agentes, e das suas condi¢bes, ndo tem um papel basilar
na ética kantiana. No entanto, essa delimitacao do papel da identidade
como principio ao contexto tedrico logo nio foi mais aceita na filosofia
pos-kantiana. Pois parecia que o conceito de autonomia, central na ética
kantiana, envolveria uma referéncia implicita a identidade do sujeito
pratico como sendo mais fundamental — uma lei auto-imposta tem que
ser uma lei que é insepardvel da nossa identidade como seres racionais.
Assim, Fichte ja cedo adotou o projeto de fundar o dever moral na iden-
tidade do sujeito e, com isso, de estabelecer uma vincula¢do intrinseca

entre identidade e normatividade moral.

Com isso, Fichte colocou a fundamentac¢ao da ética numa nova
base, partindo da concep¢io do sujeito que constitui sua identidade atra-
vés do modo como se refere a si mesmo. Levantam-se nesse novo projeto
de fundamentag¢do ao menos duas questdes. Primeira, qual é o conceito
de identidade que serviria como fundamento da normatividade moral?
E, segunda, como ¢ que se deve entender a ligacdo entre identidade, no
sentido pressuposto, e a normatividade? Essas questdes serdo abordadas
na primeira parte do que se segue. Levar-se-4 em conta o fato de que o
projeto de Fichte percorreu um desenvolvimento tal que sua resposta a
essas questOes ndo foi sempre a mesma. Para isso, considerar-se-4 sua
posicao nas Prelegies sobre a destinagio do douto, de 1794, e na Doutrina
dos costumes, de 1789, numa abordagem comparativa. Na segunda parte

desta contribuigdo a posi¢ao de Hegel serd considerada. Mesmo que esta
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seja oposta a ética de Fichte em questdes importantes, sua concepcio da
eticidade pode ser entendida como uma transformacio da idéia fichteana
de uma vinculacéo intrinseca entre identidade e normatividade. Para
reconstrui-la serd necessario levar em conta sua relacio com outra tese,
introduzida por Fichte e depois adotada por Hegel: a da interpersonalidade
como condicdo da formagio de identidade. O modo como Hegel reforca
essa idéia ao introduzir a concep¢io de uma identidade essencialmente
social estard em foco na segunda parte desta contribuicéo. Abordar-se-a,
entdo, no que segue, o “tridngulo” de identidade, normatividade e inter-

personalidade em Fichte e Hegel.

A descoberta da identidade pratica em Fichte

Fichte defendeu a tese de uma vinculacdo intrinseca entre
identidade e normatividade, pela primeira vez, nas suas Prelegies sobre a
destinagao do douto." Essas foram as primeiras preleces publicas de Fichte
em lena, proferidas no mesmo semestre em que ele apresentou, na sua
prelecdo privada, o Fundamento da Doutrina da Citncia (1794/95).2 Mes-
mo que elas sejam de carater popular, a doutrina da subjetividade como
principio absoluto, apresentada paralelamente no Fundamento, entra na
argumentacio das Prelegies. Isso se pode dizer em particular da abor-
dagem sobre a “Destinagdao do homem em si”, com a qual as preleces
comegam (Fichte 1971, p. 3ss). Segundo Fichte, essa abordagem tem que
partir da esséncia do homem enquanto ser racional, que é indépendente
das influéncias externas causadas por objetos ou pela convivéncia com
outros. Obviamente, a esséncia do homem concebida assim isso nao pode
ser entendida por meio de uma investigacio empirico-antropolégica.

Em vez disso, Fichte volta-se para a “forma do eu puro” que, segundo a

L No que se segue referidas como Prelegies, e citadas em tradugdes minhas com o
namero de pagina na edi¢do do texto original (Fichte 1971).
2 Uma tradugio dessa obra encontra-se em Fichte (1984, p. 35-176).
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Doutrina da Ciéncia, subjaz a consciéncia empirica do homem (Fichte
1971, p. 6-7). Esta consiste no carater autoconstitutivo do sujeito. A sub-
jetividade como tal constitui-se pela sua auto-referéncia espontanea. Nisso
consiste seu modo de ser particular. E nesse contexto que Fichte introduz
nas Prelegies o conceito de identidade — a identidade do homem consiste
na sua natureza como sujeito que se funda por si mesmo. Assim, Fichte
entende por “identidade” a esséncia interna, que constitui o modo de ser
particula_r de algo — aquilo que o torna um ente deste tipo e ndo de um
outro. Obviamente, temos que distinguir a identidade, assim entendida,

da identidade numérica de um individuo.

A principal tese de Fichte na primeira parte das Prelecies é que
a identidade do homem como sujeito d4 origem a uma exigéncia a qual
ele est4 essencialmente submetido. Essa exigéncia resulta do fato de que
o homem se encontra, na sua existéncia empirico-concreta, afetado por
diversas determinactes que nao estao fundadas nele mesmo, mas em algo
outro. Seu ser fatual nio corresponde a sua identidade como sujeito, que
consiste no seu caréter autofundador. E em virtude dessa divergéncia
entre identidade e faticidade que o homem estd submetido a uma exi-
géncia —a saber, a0 dever de submeter suas determinaces ao seu carater
autoconstitutivo, isto é, de maximizar a autodeterminagao. Essa exigéncia
inclui, segundo Fichte, um desenvolvimento moral cujo nicleo consiste
em submeter o querer as regras que sao adotadas por razbes indepen-
dentes de desejos e circunstancias dados, expressando assim a identidade
autoconstitutiva do agente como sujeito. No entanto, ela envolve mais,
a saber, uma modifica¢do da sensibilidade e da natureza de acordo com
fins autodeterminados. O todo dos meios necessarios para isso, Fichte
chama de “cultura” (ibid., p. 8). A fung¢ao dessa consiste, portanto, em
maximizar a autodeterminagao, na liberagio de determinagdes alheias em

relacao a identidade.

Assim, Fichte defende nas Prelegies a tese de que hd uma ligagao
intrinseca entre identidade e normatividade, estabelecendo a identidade

do sujeito como fundamento de uma exigéncia a qual o homem esta
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essencialmente submetido. A identidade n@o é em si normativa, mas
consiste no modo de ser que caracteriza a subjetividade como tal: seu
carater autoconstitutivo. Esse dd origem a norma de maximizar a auto-
determinagdo ao ser relacionado com a perspectiva da nossa existéncia
factual-empirica, cuja determinagao é originariamente dada e assim alheia
4 identidade do sujeito no sentido do seu carater autoconstitutivo. E a
partir disso que surge o imperativo de realizar sua identidade em relagio
as proprias determinagdes.

E importante notar que o conceito de identidade, de que parte
a argumentacao de Fichte nas Prelecies, explicitamente abstrai do carater
social do homem, n4o considerando alguma relagao do homem com algo
outro. Identidade aqui é nada mais do que a esséncia interna do sujeito. Isso
nao significa que a interpersonalidade nao faz parte da doutrina fichteana
acerca da destinaciao do homem — ao contririo, ela é introduzida como
sua condi¢@o necessaria na segunda parte das Prelegies (ibid., p. 12ss). No
entanto, ela sé se torna relevante no contexto da questao como o homem
pode realizar sua destinacdo. Na comunidade com outros como seres
autodeterminados, 0 homem experiencia originalmente uma realidade
que corresponde a sua identidade, um “reflexo” de si mesmo; e fazer essa
experiéncia é necessario para o homem, na medida em que ele busca ver
sua identidade realizada. Nessa concepgao, a tese da necessidade do re-
conhecimento, que Fichte vai introduzir no Fundamento do Direito Natural
(1796), ja esta pré-formada. Mas o ponto importante para a presente
abordagem é que a concepcao fichteana do papel da interpersonalidade
nas Prelegies pressupde o conceito de identidade; conseqiientemente, o

conceito de identidade ndo é explicitado a partir do contexto social.

No Sistema da Doutrina dos Costumes, publicado trés anos depois,
Fichte expde a ligacao entre identidade e normatividade pela primeira vez

dentro do seu sistema proprio, isto é, numa parte da Doutrina da Ciéncia’.

3 Referido no que se segue como Dowutrina dos Costumes. A obra é citada segundo a
edi¢do do texto original com tradugdes minhas (Fichte 1963).
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A exposicao dada aqui difere da exposi¢ao nas Prelecies de uma maneira
que envolve uma critica implicita 2 argumentacdo anterior. Essa critica
diz respeito a0 modo como o imperativo moral foi deduzido nela, a saber,
a partir da discordincia entre a determinacao fatual na qual o homem se
‘encontra e sua esséncia como sujeito. Segue-se disso, como Fichte objeta
agora, a existéncia de uma fendéncia para superar as determinagdes alheias.
No entanto, isso ainda nio significa que podemos falar de um “dever”,
de um imperativo no sentido préprio. Pois normatividade pressupde a
liberdade da vontade na pessoa para a qual o imperativo esta dirigido.
No entanto, a liberdade como condi¢dao da forma do imperativo e sua
relacio com a identidade ndo tinham sido abordadas nas Prelegies. E essa
abordagem que Fichte pretende desenvolver na Dowtrina dos Costumes
(ibid. 1963, p.31ss). E agora Fichte tem um quadro sistematico para isso
— a teoria da reflexdo como origem da consciéncia da liberdade, que ele
introduzira pela primeira vez na parte pratica da Doutrina da Ciéncia, de
1795, e que é fundamental para a nova exposi¢ao da Doutrina da Ciéncia
que Fichte defendeu a partir de 1796 (ver ibid. 1984, p. 133ss e ibid.
1982, p. 49ss).

Por “reflexdao”, Fichte entende o ato pelo qual o sujeito origi-
narfamente torna-se um objeto para si mesmo. Esse ato pressupde que
0 sujeito ja possui uma autoconsciéncia pré-reflexiva, pois s6 sob essa
condicdo o sujeito pode reconhecer na reflexao o objeto como idéntico
consigo mesmo. Fichte descreve essa autoconsciéncia pré-reflexiva que é
pressuposta na reflexdo como uma consciéncia de si enquanto sﬁjeito do
pensamento espontineo, partindo aqui obviamente da concepgao kan-
tiana da “apercepg¢do transcendental”. No entanto, além de destacar o
carater pré-reflexivo da consciéncia original de si como sujeito pensante,
Fichte enfatiza, mais do que Kant, o cardter absolutamente espontaneo
do pensamento — ele é uma “agilidade” autodeterminante, ndo analisavel,
mas conhecida por ser presente pré-reflexivamente no seu exercicio (ibid.

1963, p. 35).
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Para a reflexdo ser possivel, é necessario que o sujeito enquanto
objeto nela também seja caracterizado por essa espontaneidade absoluta
do pensar, pois s6 assim o sujeito consciente pode identificar o objeto da
sua reflexdo consigo mesmo — o que ndo pensa espontaneamente nao pode
ser eu. No entanto, por ser objeto, ele tem que ser algo rea/ e eficaz no
mundo. Assim Fichte conclui que a reflexdo s6 é possivel a medida que o
sujeito se concebe nela como uma causa cuja eficacia surge de um pensa-
mento espontineo. A autodeterminacdo absoluta do pensamento subjaz
a sua causalidade — ou, como Fichte expressa esse ponto, o “conceito do
seu ser real ... antecede ao ser real”. Sem isso, eu ndo poderia entender
meu ser real como “meu”, como o de um sujeito que originariamente,
isto ¢, pré-reflexivamente, é caracterizado por pensamento espontineo
(tbid. 1963,.p. 35).

Segundo Fichte, isso significa que o sujeito, necessariamente, se
entende na reflexdo como Zvre. O conceito de liberdade introduzido com
isso baseia-se na imagem do pensamento como absolutamente autode-
terminante. O agir baseia-se numa autoproje¢ao no pensamento que €
absolutamente espontineo, nao sendo como tal restringido por alguma
regra ou “esséncia” do agente. A concepgao fichteana lembra aqui o lei-
tor de hoje a doutrina de Sartre acerca da auto-escolha e o primado da

existéncia ante a esséncia. “Podemos”, diz Fichte:

[...] pensar a liberdade como ndo estando submetida a alguma lei, mas tendo o

fundamento da sua determinacio s6 em si mesmo, e assim temos que pensar ela, se
)

queremos pensa-la adequadamente, pois a esséncia dela consiste no conceito, mas o

conceito é absolutamente indeterminavel por algo fora de si. (Ibid. 1963, p. 53)

Assim, 2 medida que somos livres, ndo possuimos alguma
identidade no sentido de uma determinagio que é essencial para nos;
como sujeitos livres, podemos distanciar-nos de qualquer determinagao
e lancar-nos em autoprojetos alternativos. Nesse ponto, Fichte levanta a
questdo em que sentido nos podemos estar conscientes de uma identida-

de. E essa a questdo com a qual a normatividade entra na argumentagao
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da Doutrina dos Costumes. A identidade de um ser livre ndo pode consistir
num “ser”, isto é, numa determinacio dada independentemente da sua
autodetermina¢ao, mas sé num “dever-ser”, isto é, no fato de que o sujeito
se considera submetido a exigéncia de realizar-se como um ser de certo
tipo. Um ser livre tem uma identidade no sentido de que se concebe como
um ser que deve ser algo determinado. S6 assim a identidade é compativel
com a liberdade, s6 assim pode-se pensar uma determinacao como essen-
cial de uma maneira que preserva o carater autodeterminado do sujeito
(ver Fichte 1963, 54-55). Com isso, Fichte d4 um passo importante na
investigacao da relagao entre identidade e normatividade: a identidade
consciente é essencialmente normativa; ela consiste numa autoconcepgao
normativa, num “devo ser tal-e-tal”. Agora, a identidade nao é mais con-
cebida como fundamento da normatividade, mas ela mesma é normativa.
Fichte antecipa assim o conceito de “identidade normativa”, que tem um
papel central em discussdes éticas contemporaneas (Frankfurt 1993 e
Kosgaard 1996).

A idéia de uma identidade normativa por si ndo diz nada sobre
o modo especifico como pessoas se orientam pela concep¢io de um de-
ver que é essencial para elas. E, segundo Fichte, ndo é possivel dizer que
existe uma determinada norma que necessariamente ¢ vélida para todos,
independentemente do modo como pessoas concebem (ou “projetam”) a
si mesmos. O conceito de autonomia, na leitura fichteana, diz exatamente
isso: que normas sé serdo validas para pessoas em virtude da sua autode-
terminacdao. Com isso, Fichte vincula a autonomia a autodeterminagao
de uma maneira que nao se encontra em Kant. Assim, ele defende que
o principio da moralidade se torna uma lei para o ser livre s6 na medida
em que este reflete sobre o principio e se submete a ele livremente, “isto
é, torna-o espontaneamente a maxima suprema de todo o seu querer”
(Fichte 1963, p. 55). Assim, parece que identidades normativas muito
difererentes, e entre elas até heterdnomas, sdo igualmente possiveis. Uma

pessoa pode projetar-se de modo tal que é essencial para ela tornar-se
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um membro bem adaptado de uma comunidade fiel as suas tradicoes ou

submetida aos mandamentos divinos.

No entanto, mesmo que tais identidades sejam possiveis, Fichte
pretende mostrar que a autoconcep¢ao moral pode ser estabelecida como
a mais adequada. Isso ja se mostra pelo titulo da primeira parte da Doutri-
na dos Costumes: “Dedugao do principio da moralidade”. O passo decisivo
nessa dedugao baseia-se na concep¢ao do modo de ser que nos caracteriza
como sujeitos, segundo a qual um sujeito é essencialmente autoconstitu-
tivo. Nisso se baseia nossa existéncia como seres autoconscientes, e cada
autoconcep¢ao enquanto auto-imposta. Portanto, argumenta Fichte,
quem se orienta por uma autoconcepgao heterdnoma nio se dé conta do
que esta fazendo, a saber, determinar-se a si mesmo. Quem se concebe
de um modo heterdnomo escolhe-se como nao sendo autodeterminado.
Sua orientagdao, mesmo que ndo seja em si inconsistente, € incoerente, na
medida em que contradiz suas préprias condig¢des, isto €, a sua origem
numa autodeterminacao espontanea. Essa incoeréncia, esse nio-se-ver s6
pode ser evitado se o agente pensar-se como uma pessoa que deve agir
de um modo autodeterminado. Assim, a Unica identidade normativa
apropriada consiste em entender-se como alguém que deve agir autode-
terminadamente. E nessa exigéncia Fichte vé o principio da moralidade
(1963, p. 50-51).

Obviamente, esse resultado corresponde a concepcio da norma
que constitui 0 “destino” do homem nas Prelegies. Pode-se levantar aqui a
questao se 1sso € uma caracterizagao suficiente do principio da moralidade.
Mas o importante para a abordagem presente é o resultado de que a idéia
da identidade normativa torna-se, em Fichte, o principio da fundamen-
tagao da moralidade. Esta sendo decididamente nao-essencialista: ndo se
pode dizer, segundo Fichte, que nés temos uma determinada identidade
independentemente na nossa autoconcep¢io. Assim, Fichte percebe as
implicagbes e problemas que resultam do conceito moderno de autode-

terminagao em relacdo a no¢ao de identidade.
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Assim como a concepc¢ao da destinacao do homem em si nas
Prelegies, a dedugao fichteana do principio da moralidade ainda nao envolve
alguma referéncia as relacOes interpessoais. No entanto, isso nao signi-
fica que Fichte ndo reconhece o papel essencial da interpersonalidade na
realizagao do que o principo da moralidade exige. Como ja mencionado,
no seu direito natural, Fichte defende a tese da necessidade de relagbes
interpessoais, do “pedido” e do reconhecimento mutuo, para a formagao
da consciéncia de si, sendo essas condi¢des que possibilitam a consciéncia
da liberdade. Com isso, Fichte introduziu a interpersonalidade como
assunto da filosofia transcendental (ver ibid. 1967, p. 33ss). No entanto,
o conteddo proprio, isto é, a determinagao da normatividade e da identi-
dade constituem-se, segundo Fichte, pela autodeterminagao espontanea
do sujeito. O papel da interpersonalidade consiste em possibilitar sua
realizacao, mas ndo em fundar o conteddo da identidade normativa. Isso
fica claro pelo papel do conceito de consciéncia moral, que é central na
teoria fichteana da aplicagio do principio da moralidade: a consciéncia
fornece uma evidéncia imediata do individuo sobre o que ele deve, cate-
goricamente, fazer aqui e agora. Na consciéncia, manifesta-se seu carater
de ser o sujeito que nio é determinado por algo fora de si. Conforme
Fichte, a atitude moral concretiza-se essencialmente numa comunidade
de sujeitos morais, mas o contetido especifico — as exigéncias concretas da
moralidade — ndo é mediatizado pelas relagbes interpessoais. Assim, nao
surpreende que a questdo da justificabilidade intersubjetiva de decisdes
feitas na base da prépria consciéncia, e a possibilidade de conflitos entre
tais decisoes de pessoas diferentes, sejam discutidas apenas insuficiente-

mente na ética fichteana.

Identidade e eticidade em Hegel

Mostrou-se que dois passos dados por Fichte destacam-se no

desenvolvimento do seu pensamento ético: primeiro, ele introduziu o
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conceito de identidade normativa; e, segﬁndo, levou em conta o contex-
to interpessoal que possibilita a formagao dessa identidade. No entanto,
Fichte ainda ndo chegou a conceber a determinacio, isto é, o contedido
da identidade normativa como sendo de origem social. Em vez disso,
o conteudo determinado da orientagao moral, segundo Fichte, forma-
se espontaneamente na consciéncia do individuo, que fixa seu préprio
papel no desenvolvimento moral da humanidade. Esse terceiro passo —
o de conceber a identidade normativa como surgindo, a respeito do seu
conteudo, do contexto social — foi dado por Hegel. Na Fenomeno/ogzzz
do Espirito, isso se expressa na passagem da critica da idéia moderna da
razao autébnoma para a “eticidade”, isto é, a pratica normativa de uma
sociedade, que segundo Hegel possibilita a formac¢do de uma determinada
orientagao do agir (ver Hegel 2003, p. 304ss). Segundo Hegel, a conce-
pcao moderna de uma razao auténoma universal, que cada um possui,
ndo consegue — contra sua intencao — tornar inteligivel a possibilidade de
uma determinagao valida da vontade por si mesma. De acordo com Hegel,
normas determinadas s6 podem ser estabelecidas pela préitica normativa
da sociedade, sua “eticidade”. Assim, a identidade normativa da pessoa
s6 pode desenvolver seu contetido determinado dentro da pratica estabe-
lecida de uma sociedade, cujas normas Hegel, por isso, descreve como a

“substancia” dos individuos.

Hegel enfatiza que esse passo nao significa o abandono da idéia
de autonomia e, com isso, a volta para uma ética heterénoma. E verdade
que as normas da sociedade s3o anteriores ao individuo e, nesse sentido,
um “ser” que esse “encontra’. No entanto, Hegel defende que mesmo
assim as normas nao sao algo “alheio” ao individuo, pois as normas da
comunidade sao fornecedoras de identidade, fundando a autoconcepgio
dos individuos (ver ibid., p. 301-302). Mostra-se aqui que o conceito de
identidade normativa é um elemento essencial da concep¢do hegeliana
de eticidade. S6 na medida em que uma pratica normativa é fonte de
identidade e, como Hegel diz, a substancia ética é ao mesmo tempo o

“si” dos individuos, pode-se falar de eticidade. E isso o que garante que
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os individuos ndo se experienciam como submetidos as normas e valores
da sociedade como autoridades externas, mas estao de acordo com sua
autoconcepcao ao orientar-se por elas. No entanto, deve-se também dizer
que isso per se ndo é suficiente para defender a concepcao de Hegel contra
a objegdo de que ela deixa espaco para formas de heteronomia. Pois se
deve também perguntar como é que a identificagdo dos individuos com
as normas sociais surgem, sua “autoconcep¢ao”. Na medida em que isso
acontece por meio de manipula¢io ou doutrinacéo, nés considerariamos
os individuos como determinados de modo heterénomo, mesmo que eles
sejam capazes de se distanciar das normas sociais. Assim, parece necessario
complementar o conceito hegeliano por uma concepgao das condigdes de

uma formacao genuinamente ética da identidade normativo-social.

A tese hegeliana de que identidade é essencialmente social tem
conseqiiéncias notéaveis para o conceito de identidade. Pois segundo essa
tese, a determinacdo da identidade nio pode ser separada da referéncia
a outros como integrantes da mesma pratica normativa. Assim, a iden-
tidade nao pode ser compreendida sé na base da constitui¢ao interna da
pessoa como sujeito, mesmo que essa esteja numa condicdo necessaria
de uma identidade normativa. Em vez disso, a identidade é intrinseca-
mente vinculada ao comportamento dos outros, pelo qual as normas sao
determinadas e estabelecidas. Com isso, Hegel abandona a idéia, ainda
presente em Fichte, de que identidade deve ser concebida sob abstragao
das relacdes de uma entidade com outras, sendo algo puramente interno.
Hegel chegou a esse resultado ja cedo, antes de desenvolver a concepgao
fenomenoldgica do “espirito”. Assim, nos seus manuscritos da fase de
Frankfurt (1796-1800), o conceito de amor torna-se o conceito norteador
para a compreensdo da religdo, que Hegel antes — seguindo a teologia
moral de Kant — interpretara nos termos da ética kantiana. Adotando
idéias do seu amigo Holderlin, Hegel descreve o amor como uma unidade
de pessoas na qual o individuo adquire sua identidade pelo modo como se
relaciona com o outro. E se Hegel chama isso um “milagre que nao po-

demos compreender”, o milagre consiste na superagao da separagao entre
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identidade e relacdes com os outros que parece conceitualmente necessaria
se a identidade ¢ concebida como puramente intrinseca e independente
de relagdes com algo outro (ibid. 1978, p. 360). A anilise da identidade
social, ndo mais nos termos da concep¢ao de amor como unidade, mas
nos termos da eticidade, introduzida posteriormente, pretende fornecer
uma concepgao positiva desse fato. O nucleo dessa consiste na idéia de
que a identidade ética é constituida por uma autoconcep¢io, na qual o
agente se compreende como membro de uma comunidade de pessoas
orientadas pelas mesmas normas. Assim, ela é essencialmente social e, no

seu conteddo, inseparavel do agir dos outros.

A concepcdo hegeliana da identidade social como sendo “ética”
pressupde que os outros, com os quais a identidade é essencialmente vin-
culada, orientem sua vida pelas mesmas normas ou valores. Conseqiien-
temente;, Hegel liga o conceito de “reconhecimento”, introduzido origi-
nalmente por Fichte, a nocao da unidade dos individuos que realizam a
mesma “substancia” ética. Assim, parece que o conceito de identidade so-
cial exige a concepgao de uma sociedade altamente homogénea. A medida
que planos de vida individuais estao em primeiro plano e as normas geral-
mente reconhecidas reduzem-se a um quadro formal dentro do qual estes
se realizam, a identidade social no sentido hegeliano perde seu campo.
Hegel interpretou o surgimento do direito “abstrato” privado romano
nesse sentido (ibid., p. 331ss). No entanto, essa perda de eticidade nio
significa meramente um acidente histérico, mas, segundo Hegel, um
processo necessario da formagao de uma estrutura de reconhecimen-
to mais complexa: o reconhecimento nio pode ser delimitado ao “si
geral”, ao outro como integrante da sociedade definida por certas nor-
mas; também o individuo como tal deve ser reconhecido. Hegel acredita
na possibilidade de combinar essa exigéncia com a concepg¢io da iden-
tidade ético-social, aparentemente, ja na Fenomenologia. E ele abordou
essa idéia sistematicamente na sua filosofia do direito. No entanto, as

opinides sobre o sucesso do projeto hegeliano de unir o reconhecimento
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do individuo como tal com a idéia da substancia ética, e a identidade
fundada nela — o projeto de “suprassumir” a primeira na segunda — sao

divergentes. : R

Referéncias

Fichte, Johann G. 1984: A Doutrina da Ciéncia de 1794 ¢ Outros Escritos.
Selegdo e tradugdo de Rubens Rodrigues Torres Filho. Sdo Paulo,
Abril Cultural.

_1963: Das System der Sittenlehre nach den Prinzipien der Wissenschaftslebre
(1798). Hamburg, Meiner.

_1978: Der Geist des Christentums. Schriften 1796-1800. Frankfurt,
Ullstein.

—2002: Fenomenologia do Espirito. Tradugao de P. Meneses. Petrépolis,
Vozes.

_1967: Grundlage des Naturrechts nach Prinzipien der Wissenschaftslebre
(1796). Hamburg, Meiner.

__1971: Von den Pflichten der Gelehrten. Jenaer Vorlesungen 1794/95.
Hamburgo, Meiner. »

—1982: Wissenschaftslehre nova methodo. Ko/legmzcbscbmﬁK Chy.Fr. Krause
1798/99. Hamburg, Meiner.

Frankfurt, Harry 1993: “On the Necessity of Ideals”. In: Noam, Gil G.
e Wren, Thomas E. (org.) 1993.

Korsgaard, Christine 1996: The Sources of Normativity. Cambridge,
Cambridge U. Press.

Hegel, George W. F. 2003: Fenomenologia do Espirito (tradugdo de P,
Meneses). Petrépolis, Vozes.

Noam, Gil G. e Wren, Thomas E. (org.) 1993: The Moral Self. Cambrldge
Cambridge U. Press.

92 Natureza Humana 10(esp.1): 79-92, jun. 2008



