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Resumo: O artigo apresenta a concepcao husserliana de identidade
pessoal com base no conceito de motivacio. A analogia entre razio
tedrica e razdo prética, tal qual ela aparece nas Ligies de Etica de 1914,
¢ considerada com base nas andlises decisivas de Idéias 11 acerca da
constituicao do mundo personalista ou esfera do espirito. A tese de
fundo ¢ esta: mediante o conceito de identidade pessoal, Husserl
pode, enfim, esclarecer o paralelismo entre 19gica e ética, desenvolvido
apenas de modo formal nas Ligges de 1914.
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Abstract: The paper presents the husserlian’s conception of personal
identity through the analysis of the concept of motivation. The
analogy between theoretical reason and practical reason, as it appears
in the Ethical Lectures of 1914, will be compared with the arguments of
Ideas I1. In this book, in which there are decisive érguments concerning
constitution of the spiritual or cultural world, the personal identity
is a key-concept to understand clearly the analogy between logic
and ethics, analogy considered only formally in the Ethical Lectures

of 1914.
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O conceito fenomenoldgico de pessoa pressupde a diferenca de
principio entre a atitude naturalistica, que nos toma como seres da natureza
(corpos fisicos animados), e a atitude personalista, gracas a qual a conduta

humana pode ndo s6 ser examinada como também problematizada, para
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além dos limites da causalidade Qatural. Segundo Husserl, todos os atos
da consciéncia pressupdem uma causalidade motivacional, isto é, a relagao
da consciéncia com o seu mundo circundante, sob a forma de percepgoes,
valoragdes, acdes, etc. O conjunto desses atos requer uma ordem de sentido
Jirredutivel a explicacdo causal utilizada pelas ciéncias da natureza. Gragas
a lei de motivacdo, uma consciéncia encontra-se temporalmente unida a si
mesma, expressando-se e agindo no mundo circundante a que pertence.
Pode-se dizer que a motivag¢do é a maneira prépria de um individuo res-
ponder a certas situagdes. O ego pessoal, mesmo vivendo em uma esfera
de passividade (vida sensivel, por ex.), é aquele que pode reagir ativamente
a um conjunto de influéncias, conferindo um sentido de finalidade aos
proéprios atos. Como explica Paul Ricoeur: “Ea motivacio que designa a
lei segundo a qual uma consciéncia dé seqiiéncia a si mesma, encadeia-se
temporalmente, reage a0 mundo, compreende a conduta de outrem num

ambiente de pessoas e de coisas” (1984, p. 67).

Certo, h4 que se considerar um vinculo real do ser humano com a
natureza, mas esse vinculo nao determina o mundo do espirito (Gest), nao
compromete nossa existéncia em meio ao sentido ou nossa relagdo com os
objetos culturais. As expressdes humanas podem ser recuperadas mediante
uma fenomenologia da cultura que considera, exatamente, a causalidade
de motivac¢io como sendo irredutivel as leis do mundo da natureza. Mas o
mais importante é que, com essa fenomenologia, as préprias significacoes
culturais ou simbélicas passam a depender dos atos pessoais ou motivados.
O ponto culminante da fenomenologia husserliana do mundo do espirito
ndo é a substancia espiritual coletiva, mas o mundo singular da pessoa ou
das pessoas em inter-relagio. Somente um individuo estaria em condigdes
de regular-se por uma lei interna de motivagao. Diferentemente das coisas,
os individuos nio se determinam por regras gerais ou por uma ordem de
relacdes externas. No mundo do espirito, a individuagdo ocorre a partir
de um estilo de motivacio, vale dizer, gracas a coeréncia de uma histéria

(cf. ibid., p. 72).
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A lei de conseqiiéncia racional: a l6gica dos atos afetivos

A fenomenologia husserliana preocupou-se, desde o inicio, com
as condicdes ideais da possibilidade do conhecimento. As leis l6gicas pu-
ras tornam possivel a unidade de uma teoria. E assim que as condicGes
de possibilidade do conhecimento podem ser consideradas e investigadas
abstraindo de toda relagdo ao sujeito pensante. No caso da razdo pratica,
pode-se falar de leis formais que determinam a racionalidade dos atos
humanos, para além de toda matéria ou situagdo contingente. Mesmo que
um individuo tenha uma tendéncia a agir de modo inconseqtiente, sua
valoracao deve obedecer as leis da conseqiiéncia, isto é, as leis da motivacio
racional. Para Husserl, a conseqiiéncia liga o ambito afetivo ao ambito
intelectual, ou seja, a consciéncia valorativa encontra-se, necessariamente,
entrelacada a razio tedrica. Vejamos como a lei de conseqtiéncia pode ligar

a esfera emotiva a esfera logica.

Toda vez que um sujeito realiza um ato intencional com as ca-
racteristicas de um juizo, por exemplo, ha que se considerar o alvo desse
ato, a saber, uma proposicao conclusiva. O sujeito estd, por assim dizer,
racionalmente motivado pelo julgar orientado para premissas (cf. Husserl
2002, § 9, p. 87). Mas, notemos bem, nada de empirico ou psicolégico
se encontra nessa estrutura, pois sua racionalidade é meramente formal.
Que se passa na esfera emotiva? Se um sujeito valora positivamente um
objeto A, e esse ato é acompanhado de uma valoragéo positiva também em
relagdo a um objeto B, isso significa, do ponto de vista formal, o seguinte:
se por algum motivo houver uma mudanga de avaliacdo com respeito ao
objeto B, isso valera, igualmente, para o objeto A. Eis a férmula: “Creio
que, se A vale, vale também B. Assim, no momento e que creio que B

ndo vale, ndo posso crer racionalmente que A tenha valor”.

Outro exemplo. Se alguém se alegra com a existéncia de A e em
seguida descobre que A depende da existéncia de B, entao sua alegria se

propaga também para B. Ou seja, B torna-se igualmente um valor para
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N
o sujeito que valora. Trata-se, para Husserl, de uma legalidade racional,

objetiva, independente de toda matéria (cf. ibid., § 10, p. 91 e ss.).

Pode-se, portanto, falar de uma conseqiiéncia racional unindo
o ambito intelectual ao Ambito emotivo da experiéncia. Quem estd con-
vencido racionalmente de que A vale, ndo pode duvidar de que A valha.
Essa lei de conseqiiéncia racional mostra que “a razao teorica € a razao
valorativa estdo entrelacadas” (ibid., § 9, p. 89). A motivagao liga o con-
tetdo intelectual ao conteddo axiolégico. Suponhamos que um individuo
experimente um prazer numa atividade qualquer (no caso, a leitura), mas
ndo encontre tempo nem recurso para realizar essa atividade. Ora, tal su-
jeito devera alegrar-se necessariamente (racionalmente) quando tiver um
tempo livre (férias) e recursos (pagamento extra recebido) para realizar
seu desejo. Pode-se, por conseguinte, dizer que alegria e tristeza sao atos

racionalmente motivados.

Segundo Husserl, é preciso reconhecer que a racionalidade l6gica
é imprescindivel para que os atos emocionais tomem a palavra. Somente
os atos objetivantes sio orientados para aguilo que é € para aquilo que nao é.
Os atos de valoracio dirigem-se aos valores, que podem ser positivos ou
negativos. Mas, tal como ocorre nos atos tedricos, 0s atos afetivos consti-
tuem objetos originariamente, pois eles pgem algo como sendo um valor. Os
valores tém, assim, um lado objetual e um lado especifico de valor, mas
é o primeiro lado que funda o segundo (ibid., § 9, p. 89). Sem a razéo
lgica, os sentimentos nao poderiam falar. Mas isso também significa: so-
mente uma abordagem fenomenoldgica da pessoa, com todos os atos que
definem a dimensdo espiritual do ego, poderia mostrar, concretamente, 0
nexo entre légica e afetividade. Em outros termos, o sujeito motivacional
é sempre pessoal, pois sua caracteristica principal é a de ser operatorio ou
agente. Certo, 0s atos tedricos e 0s atos praticos dependem da estrutura
formal da lei de conseqiiéncia, mas essa estrutura seria impensavel sem as

diversas tomadas de posi¢do ou realizacdes de sujeito pessoal.

Certo, a lei de conseqiiéncia racional independe das situagoes

contingentes em que agimos como pessoas, Mas NEm Mesmo uma razao

26 Natureza Humana 10(esp.1): 93-105, jun. 2008



Identidade pessoal em Husserl: razdo e motivagéo

puramente tedrica pode prescindir da “agdao” de um sujeito pessoal. Que
significa viver na racionalidade? Tanto quanto a certeza de haver alcancado
um conhecimento, as motivagdes de razio, que acompanham os meus
préprios atos (raciocinio, conclusoes, etc.), colocam-me na racionalidade,
isto é, ligam-me a uma vida racionalmente motivada (cf. ibid. 1982, § 55).
Certo, ndo somos senhores de todas as motivagdes que estao em nés. No
ambito das associagoes e dos hdbitos de um ego, a corrente da consciéncia,
com suas diversas fases temporais, realiza uma unidade que se constitui
passivamente. As motivagdes passivas podem ser inconscientes ou sim-
plesmente despercebidas. Mas a lei de motivacdo, em seu sentido mais
forte, diz respeito a condi¢do ativa do sujeito, isto é, as suas posicoes de
existéncia. O sujeito pessoal, nesse caso, é aquele que toma posi¢ao, agin-
do deste ou daquele modo, avaliando desta ou daquela maneira, numa
palavra, é aquele que pode, em qualquer momento, destacar-se do fluxo
associativo de seus hédbitos, assumindo a responsabilidade por seus atos e

tomadas de posicao.

Na perspectiva husserliana, todo ato traz em si um “fator 16gico”,
implidto ou explicito. Ao realizar um ato de valoracao, por exemplo, a
consciéncia constitui a objetividade axiolégica. Os vividos intencionais
tém como correlato uma realizagdao, um cumprimento ou preenchimento
(ctf. ibid. 1976, 5* Investiga¢do Ligica, § 13). Nio hé intencionalidade sem
objeto, mas ha intencdo nio realizada ou nao preenchida. A matéria sé é
dada em virtude do ato. Isso significa que, por um lado, o ato emotivo,
enquanto constitui o fendmeno de valor, funda-se no ato intelectivo.
No entanto, como explica Edith Stein, também o sentimento constitui

racionalmente a experiéncia:

Cada um dos atos de sentimento (e naturalmente, cada um dos atos volitivos) se
funda sobre um ato teérico; portanto, um sujeito puramente emotivo é uma absur-
didade; todavia, os atos tedricos, por sua vez, surgem como sendo apenas condicdes

da personalidade, e no como atos que a constituem [...}. (1998, p. 216)
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A constituicao da identidade pessoal

O ¢go pessoal nao é um pélo de identidade vazio, mas subjetivi-
dade encarnada (Lezb) que sempre avalia com base em uma localizagao,
isto é, em uma perspectiva fundada na individuacao corporal (cf. Reichold
2006, p. 215). O corpo é, antes de mais, uma subjetividade encarnada
fundadora. Ele é 6rgao do querer. Seu movimento é espontineo e imediato,
a0 passo que as coisas materiais s6 podem realizar um movimento mecéni-
co. O sujeito é um ego ao qual pertence um corpo, entendido como campo
de localizacdo de suas sensagdes. Pela faculdade “eu posso”, o corpo pode
mover-se livremente (cf. Husser] 1982, § 38). A pessoa é uma espécie de
uniao de corpo, alma e espirito, ou seja, é a unidade do homem psicofisi-
co e suas motivagdes. Assim, a pessoa sempre tem uma histéria de vida,

marcada por vivéncias subjetivas e pela experiéncia da liberdade.

Conseqlientemente, todo ato realizado por uma pessoa traz um
sentido objetivo novo, gragas ao qual se adquire uma propriedade perma-
nente nova. Afirma Husserl (1996, p. 117): “Eu me tomo a mim mesmo
como um eu que estd convencido, como um eu permanente determinado
por este habitus perseverante”. Sou determinado, de algum modo, por aqui-
lo que escolhi, por aquilo que decidi. Essa é uma agao mznha. No entanto,
quando repenso ou rejeito minhas decisdes e meus atos, eu me transformo
a mim mesmo. “Ao se constituir a Si mesmo, COmo substrato idéntico de suas
propriedades permanentes, o eu se constitui ulteriormente como um ex-pessoa
permanente” (ibid., p. 117, grifos do autor). Mesmo em suas mudangas e
reavaliacdes, 0 eu mantém um “estilo” ou “carater pessoal”, a despeito
de transformacoes ocorridas. Um exame do conceito fenomenolégico de

vontade pode esclarecer o processo de constitui¢ao dessa identidade.

Em Husserl, a vontade pressupde a tomada de posi¢ao, a partir
da qual um individuo pde um fim para si mesmo. O eu encontra-se por
assim dizer determinado pelo ato da vontade, isto €, pelo esfor¢o cons-
ciente para modificar um estado de coisas no mundo, sob a base de uma

intencdo. O querer sempre se dirige a um contetdo supostamente bom,

298 Natureza Humana 10(esp.1): 93-105, jun. 2008



Identidade pessoal em Husserl: razdo e motivagdo

sob a forma do fzzer. Por isso, a vontade, ao por algo como sendo um
bem, é sempre acompanhada por uma espécie de dever ser,' ou seja, é
um tipo de consciéncia que busca realizar o bem intencionado. O querer
genuino é um dar significado as a¢des, sob a forma da aspiracao a um fin,
ou seja, a um bem. E na acéo que o querer se realiza; ¢ pela avaliacio de

seus motivos que ele se corrige.

A forma positiva do querer, isto é, a determinacao ou disposi¢ao
a agir de tal modo, manifesta um querer animado pela certeza do querer,
e é isso precisamente que distingue a vontade do desejo. Quando apenas
desejamos alguma coisa, ndo estamos ainda na realizacao pratica implicita
no querer. “Aquilo que se deseja com paixdo pode ser almejado sem uma
tendéncia enérgica da vontade; pode ser almejado com uma vontade por
assim dizer em repouso” (ibid. 2002, § 14, p. 119).

Dai poder-se dizer que a unidade que atravessa o fluxo de uma
consciéncia é sempre motivacional. A atitude pessoal é aquela em que
os atos estdo submetidos a uma apreensao constante. Os atos realizados
como que irradiam de um mesmo centro egoldgico: trata-se de minhas
posicdes. E cada nova posicdo funda um novo modo de minha resolucao.
A identidade pessoal depende, portanto, das decisdes que tomamos.
Diz Husserl: “A pessoa nao persevera no sentido que permanece defini-
tivamente resoluta na propria decisdo. As validades fundadas de modo

permanente ndo tém necessidade de ser sempre permanentes para este
Eu” (ibid. 2004, p. 62).

Conseqiientemente, o sujeito pessoal é aquele que pode realizar

modificacdes, reavaliagoes e revisdes de seus proprios juizos. No entanto,

1 A esse respeito, o leitor fard bem em consultar Platdo, Gdrgias (467a - 468d). Nesse
didlogo, Sécrates sustenta que s6 podemos querer aquilo que é posto como sendo
um bem ou aquilo que nos surge como sendo o fim mesmo das a¢des. Assim, aquilo
que n@o é nem bom nem mal ndo poderia ser alvo de nosso querer. Eis porque agir
voltado para um bem ¢ diferente de agir de acordo com o aprazivel ou agradavel.
O mal é, precisamente, um abandono do poder que temos de agir em consonancia
com 0 logos. A conclusdo é que ndo podemos querer o que é mal.
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“em todas essas mudancas, a pessoa mantém uma identidade pessoal em

um nivel superior, aquela de seu ‘cardter’” (ibid., p. 63).

A pessoa tem sempre algo em seu poder. Ela estd corporalmente
ligada a si mesma, a0 mundo e aos outros, podendo agir desta ou daquela
maneira em uma situacdo. Pela auto-responsabilidade a pessoa conduz,
gracas a sucessivas avaliacdes e reavaliacdes, a subjetividade factual a um
bem ideal. O bem supremo significa, aqui, a possibilidade de justificar
a prépria vida de modo evidente, de fazer aquilo que, no momento, € o
melhor possivel (cf. ibid. 1999, p. 39 e ss.). Conseqiientemente, 0 proprio
trabalho teérico depende de motivagbes praticas provenientes da esfera
pessoal. “O espirito ndo é o ego abstrato dos atos de tomada de posicao,
mas sim a pessoa completa, o ego-homem, 0 eu que toma posi¢ao, pensa,
avalia, julga, realiza suas obras” (ibid. 1982, p. 377, grifos do autor). Por
isso, a pessoa absolutamente racional ndo é aquela que descobriu o gue
¢ a verdade, o bem ou a justi¢ca, mas aquela que reconhece (e assume) a
responsabilidade pela clareza, a verdade e a justica. Em outros termos,
aquele que toma consciéncia de si pde-se pessoalmente o objetivo, a tarefa
de alcancar a evidéncia da distin¢do e da clareza (objetivo livre e reiteravel
da vontade). Pela responsabilidade, podemos problematizar sempre de
novo, levando os problemas a uma clarificagdo (cf. ibid. 2004, p. 78). “A
consciéncia dessa capacidade é aquela consciéncia da liberdade de poder

se tornar responsavel” (ibid., p. 78).

Pessoa, comunidade e liberdade

Até aqui, destacamos o carater individual da vida da pessoa. No
entanto, é preciso reconhecer que, em Hussetl, a identidade pessoal s6 se
constitui numa espécie de vinculo social. Nao hd pessoa 7 abstrato. Mais
importante que definir a pessoa em sua existéncia isolada e singular, é
fundamental mostrar a constitui¢ao da identidade pessoal com base nos

assim chamados atos sociais. Na atitude personalista, afirma Husserl:
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Vivemos juntos, falamos uns com os outros, estendemos as maos para
nos saudar, relacionamo-nos uns com 0s OUtros NO AMOr € na aversao, no
sentimento e na ac¢ao, na palavra e na discussao; além disso, estamos na
atitude personalista quando consideramos, justamente, as coisas que nos
rodeiam como nosso entorno, e ndo, como nas ciéncias naturais, enquanto
uma natureza “objetiva”. (1982, § 4 9, p. 258)

Por conseguinte, a pessoa é o sujeito concreto inseparavel da
comunidade humana. Pela intencionalidade, somos capazes de visar (por)
a nds mesmos como pessoas. “A pessoa é, precisamente, uma pessoa que se
representa a si mesma, que sente, avalia, deseja, age e, em cada um de tais
atos pessoais, esta em relagao a alguma coisa, vale dizet, como os objetos
de seu mundo civcundante” (ibid. 1982, § 50, grifo do autor). Mas o mundo
circundante nunca é estatico. A pessoa pode muda-lo sem cessar, através
de seus multiplos atos, pontos de vista, avaliagdes, escolhas, etc. A pessoa
tem experiéncia origindria e direta daquilo que apenas ela pode experi-
mentar. No entanto, é na experiéncia intersubjetiva (social) que o mundo
é constituido coletivamente, através de compreensdes reciprocas.

As agdes de uma pessoa se tornam comunitarias quando esta
realiza os assim chamados atos sociais (cf. Melle 2004, p. 335). Tais atos
se relacionam sempre ao mundo coletivo e, conseqiientemente, remetem
a consciéncia social. N4o s6 o individuo tem o seu mundo circundante,
mas também a comunidade (Gemeischaft). Uma unidade social de ordem
superior pode, entdo, ser constituida. Os objetos que s@o vistos se tornam
objetos de um mundo comum, pois todos os participantes desse mundo,
independentemente de sua valorag@o e de sua vontade pessoal, podem ver
aquilo que os outros véem ou percebem. Eis a experiéncia que Hussetl (cf.
1982, § 51) denomina intersubjetiva.

A existéncia intersubjetiva ou social é a condigao necesséria para
que os individuos possam se realizar autenticamente como pessoas. Eu me
apreendo a mim mesmo como pessoa porque estou inserido na comunidade
humana. A consciéncia prética nao depende exclusivamente de mim, de

meus pontos de vista proprios, mas de avaliacdes e juizos que vém de outras
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pessoas, isto é, do modo como outros me julgam, interpretam e avaliam.
Diz Husserl: “Um ego s6 pode tornar-se, para si e para os outros, uma
pessoa no sentido corrente do termo, isto é, uma pessoa na coletividade
das pessoas, se um processo de compreensao produz a relagao a um mundo
circundante comum” (Husserl 1982, § 51, p. 269).

A comunidade torna-se, entdo, uma totalidade organicamen-
te ligada, gracas aos atos de determinacao reciproca. Na comunidade,
deve haver compreensao mutua (gestos, palavras, etc.) e determinagao
reciproca (a¢des em comum, elo entre pessoas). “Os homens tém uns
para os outros uma forca de motivacao” (ibid., § 51, p. 270). Eles bus-
cam relaces de reciprocidade (Einverstindniss). Trata-se de um mundo
de comunicag@o, no qual o “mundo circundante se constitui na nossa
experiéncia com o0s outros, na compreensao reciproca € no consenso”
(ibid., § 51, p. 271). Toda possibilidade de desconfianga ou de fracasso,
bem como toda situagao de desentendimento e de conflito depende do
mundo da comunicagdo. “As pessoas que pertencem a coletividade social
sao consideradas umas pelas outras como ‘companheiras’, ndo enquanto
voltadas a objetos (Gegenstinde), mas no seu face-a-face (Gegensubjekre)
de sujeitos” (ibid., § 51, p. 272).

Gracas a0s atos sociais, uma consciéncia de nivel superior é
produzida. As pessoas que se conhecem encontram-se numa espécie de
unidade de consciéncia. Mas, nio nos enganemos, a subjetividade social
nao é um espirito ou entidade coletiva ou, ainda, nao é uma substincia
historica colocada acima dos individuos. A subjetividade social descrita
por Husserl é uma efetividade para o espirito, vale dizer, uma forma de
consciéncia capaz de transformar e renovar o mundo, na medida em que
lhe atribui significados novos. Numa palavra, é uma subjetividade capaz
de se rever e repensar criticamente. A subjetividade social funda-se na

subjetividade individual e pessoal.

Mas é preciso repetir: a identidade pessoal ndo é um saber ime-
diato e direto, mas uma elaboracao temporal e intersubjetiva. A reflexdo

pessoal que eu posso realizar sobre mim mesmo enquanto pessoa é reflexao
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mediata. O individuo sé se conhece de modo mediato e gracas a suas
relagdes com os outros. Posso aprender a conhecer-me. O ¢go empirico
deve, necessariamente, desenvolver-se com base em reflexdes sobre seus
préprios vividos. E assim que o ego pessoal pode ser constituido. Mas o
desenvolvimento se d4 a partir da vida. A constituicao do eu-pessoa obe-
dece ao processo de constitui¢ao: objetos da natureza, objetos dotados de
valor, e assim por diante. O eu pessoal é “si mesmo” porque depende da
experiéncia para se conhecer. Ao emergir da vida pré-reflexiva em que
se encontra desde o inicio da constitui¢o, o eu aprende a conhecer-se de
modo incessante. O sz mesmo (Selbst) nao é um dado, mas o resultado de

um processo de constituicao de si mesmo.

Nesse processo, aquilo que me motivou no passado pode nao
mais ter influéncia sobre meus atos. A identidade pessoal ndao impede que
eu possa me tornar “outro”. Motivagdes que me guiaram na adolescéncia
ja ndo repercutem com a mesma intensidade em minha pessoa. Numa
das poucas paginas em que se permite uma referéncia explicita a vida

humana, Husserl afirma:

O tempo vital da juventude é inicialmente mais rapido, a imaginagdo é mais
movente, a0 passo que a experiéncia é muito pequena; ela nao aprendeu a
conhecer as conseqiiéncias desagradéveis, ela nao conhece os perigos, ela
tem ainda o fascinio originario pelo novo, pelas impressdes, pelas vivéncias
ainda ndo provadas, pelas aventuras. (Ibid., § 60, p. 361)

Mas essas transformagdes ocorrem porque a pessoa é, ao final das
contas, o sujeito das préprias motivagoes. Ao conhecer as razdes motiva-
doras que agem sobre mim, posso orientar toda a minha existéncia para
motivacdes de ordem superior. O ego pessoal confere valor as suas decisdes,
ele pode voltar-se para aquilo que ele proprio reconhece como auténtico,
verdadeiro, valido, bom, etc. Para Husserl (ibid., § 60, p. 363), é isso
que faz da pessoa o valor mais elevado possivel. A autonomia da razdo

depende, assim, do sujeito pessoal, isto é, daquele que pode decidir por si
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mesmo. Ao lado da pessoa humana que se relaciona consigo mesma e com
0s outros, encontra-se a pessoa voltada para aquilo que é especificamente

espiritual, ou seja, a vida em sentido racional e livre.
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