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Resumo: O tema do presente artigo é o da relagio entre os concei-
tos de finitude e de identidade existencial no contexto do projeto
da ontologia hermenéutica de Martin Heidegger. Iniciando com a
formulacio do conceito de finitude em termos modais, que é derivada
da nogao de possibilidade existencial, o artigo mostra que um conceito
existencial de identidade pessoal se compromete com um processo
formativo determinado por uma negatividade de base. O texto é con-
cluido com uma breve indicacio do sentido que poderia receber uma
nogao existencial de reconhecimento, que néo seria prioritariamente
formulada no contexto da interagao entre seres humanos, mas sim na
pertinéncia a uma histéria de possibilidades ontoldgicas.
Palavras-chave: Heidegger; possibilidade; identidade existencial;
reconhecimento.

Abstract: This paper points to the relation between the notions of
finitude and existential identity as indicated by Heidegger’s project
of a hermeneutic ontology. Starting with a modal formulation of the
finitude that has its roots in the concept of existential possibility, the
paper shows that a existential notion of personal identity entails a
formative process marked by a basic negativity. The text concludes
with a brief note on a possible meaning of a existential notion of
recognition, which should not be constructed in the main field of
human interactions but in the situation of belonging to a history of
ontological possibilities.
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Identidade e possibilidade: posi¢ao do problema

O tema da presente contribuicao é a noc¢ao de identidade pessoal,
examinada no contexto da interpretagdo do ser humano como existéncia,
na obra de Martin Heidegger. No entanto, a motivacao para este traba-
lho origina-se de um conjunto mais amplo de problemas, nio restritos a
reconstrugao da obra de Heidegger, mas referidos ao que Iris Murdoch
qualificou como “idéia superficial e rasa da personalidade humana” (1961,
p. 287). Tal retrato da personalidade humana é assim apresentado, no

pequeno ensaio de 1961, que leva o expressivo titulo de Contra a secura:

Sofremos uma perda geral de conceitos, a perda de um vocabuldrio moral e politico.
Nio usamos mais uma imagem desdobrada e substancial da multiplicidade de
virtudes do homem e da sociedade. Nao vemos mais 0 homem contra um pano-
de-fundo de valores, de realidades, que o transcendem. Descrevemos o homem
como uma vontade brava e nua, circundada por um mundo empirico facilmente
compreendido. (Ibid., p. 287)

Ja foi amplamente reconhecido na recepgao do pensamento de
Heidegger que a tematizagao ontolégica do ser humano é apenas um passo
intermediario, parcial e provisoriamente buscado, no interior do projeto
de interpretacao do sentido do ser a partir do tempo. No entanto, nao é
incorreto afirmar que, ja com as indicagdes da analitica existencial, estdao
dados os elementos para tracar um outro retrato da identidade humana
que nao estivesse tao francamente aberto a juizos como o de Iris Murdoch,

por exemplo.

No que se segue, abordarei dois elementos centrais da nogao de

existéncia e que estdo resumidos na no¢ao de “possibilidade finita”.! Nesse

Nio obstante a relevincia inegdvel de uma reconstrucao dos conceitos de “possibi-
lidade” e de “finitude” ao longo da obra de Heidegger, com um particular foco nas
caracterizagoes do ser humano visto a partir da 6tica da assim chamada histéria do
ser, limitarei a minha reconstru¢ao as formulacdes que se estendem até meados dos
anos trinta.
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trabalho, a minha ateng@o esta voltada mais para a nogao de identidade
existencial do que para a de reconhecimento. Nesse sentido, finalizarei
com uma observagdo genérica sobre o conceito de reconhecimento na
ontologia da possibilidade existencial. Nao fornecerei uma identificagao
dos contextos em que o fendmeno do reconhecimento esta tematizado ou
simplesmente sugerido, ao longo da obra de Heidegger. Antes disso, meu
objetivo consiste em submeter a prova um significado de reconhecimento
compativel com a idéia da personalidade humana concebida como possi-
bilidade finita. Para introduzir o tema, vejamos inicialmente o contexto
mais amplo em que a nocao de possibilidade pode ser inserida na obra de

Heidegger como um todo, a saber, o tema do “altimo deus”.

Entre 1936 e 1938, Heidegger escreveu um longo manuscrito,
publicado apenas em 1989 sob o titulo de Contribuicies a Filosofia. O texto
é dificil e estranho por indimeras razdes, entre elas por levar a linguagem
a limites extremos. Nele h4 uma curta e importante secdo, que soa mais
estranha ainda porque vincula a preparagao de um pensamento nao me-
tafisico com a possibilidade de uma teofania (Figal 2001). O titulo dessa
secao é O #ltimo Deus, e os temas ai envolvidos repercutem ao longo da
obra de Heidegger, inclusive na célebre e controvertida frase proferida na
entrevista a revista Der Spiegel em 1969 (publicada em 1976): “somente

um Deus pode nos salvar” (Heidegger 1966, 671).

O tema soa de modo estranho, pois aparece em uma obra que
desde os seus inicios afirmara que filosofia é ateismo. Mesmo que as po-
sicOes criticas de Heidegger em relagao a teologia e ao cardter ontoteolégico
da metafisica possam ser qualificadas,? ndo obstante, a nova posi¢ao do

problema ontolégico é enfatica em excluir qualquer componente teold-

Sobre essa qualificacdo, ver o artigo de Benedito Nunes (1996), bem como os pri-
meiro e o terceiro capitulos do livro de Bem Vedder (2007). Ha uma consideravel
literatura sobre a relacdo entre a teologia e o pensamento de Heidegger. Ver, por
exemplo, os trabalhos recentemente publicados acerca da relagao entre a religido, a
tradigdo cristd e a tradicdo mistica com a filosofia de Heidegger no seu todo (Fischer
e von Herrmann 2007, Vedder 2007, Crowe 2006 e Sikka 1999).
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gico na determinagdo mais prépria do ser humano. Basta recordar que
as estruturas ontoldgicas da existéncia humana sao neutras em relacio a
qualquer forma de existéncia religiosa, definida, por exemplo, por meio das
nogoes de pecado e de graca. Portanto, seria conturbador ter de admitir
que a teologia do ultimo deus representasse algo assim como uma defesa

contra a marginalizagao da religiao nos tempos modernos.

De fato, os elementos formulados na estranha linguagem do
Contribuicies a Filosofia pretendem ser exatamente o contririo de tudo
isso. E correto que o que ¢ visado pela expressdo “o tltimo ou extremo
deus” estd associado com uma experiéncia negativa que deve evitar toda
nomeacao. Entretanto, n@o se trata de uma teologia apofatica em razao
de que este deus esteja além dos limites das nossas capacidades cognitivas
e expressivas ou porque seja essencialmente oculto. Heidegger determina
a maior proximidade ao ultimo deus como uma “recusa” (Verweigerung)
(Heidegger 1936, 411), significando com isso que ndo hé revelacio, mas
sim retirada, sobretudo retirada de toda imagem mitica ou conceito on-
toldgico (Figal 2001, p. 199-200).

De acordo com a literatura, a teologia negativista do ultimo
deus seria motivada por um outro importante nicleo tematico na obra de
Heidegger: a fuga dos velhos deuses. Como é bem conhecido, esse tema
chega a Heidegger a partir de Holderlin, que é lido como o poeta da fuga
dos deuses (Heidegger 1934/35, 79-113). Tal experiéncia esta relacionada
diretamente a0 mundo moderno, pois pertence 2 modernidade, mas nao
pode ser compreendida no préprio marco ontolégico da modernidade.
Precisamente por isso, essa experiéncia serd vista como uma experiéncia
que traz a tona a muito especial caracteristica modal do ser humano, isto
é, o sentido especifico de possibilidade que caracteriza o ente langado na
abertura para ser. Longe de ser concebida como o resultado voluntario do
processo de esclarecimento, em que os deuses sao sentenciados como idolos
pelo tribunal da razdao emancipadora, a experiéncia da fuga dos deuses
revela dois elementos essenciais: um poder que nao é mais correspondido,

mas que ainda é um poder; e uma vincularidade prévia a algo que era
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enviado ao ser humano, mas que agora esta retirado, impedindo inclusive
a formagao de qualquer resposta. Nesse contexto mostra-se uma abertura
humana para algo profundamente diferente. A auséncia de interpelagao e
de uma respectiva resposta mostra uma exposi¢ao do ser humano a algo
que ndo é objeto, que transcende a todo ente (Figal 2001, p. 202-204),
e que nao é formado nas formagdes humanas de mundo. O poder de
emergéncia testemunhado na técnica é também aquele poder que estd
testemunhado na experiéncia da fuga dos deuses. Nao seria exagerado
dizer que a experiéncia dos deuses em fuga atinge o nucleo da existéncia
humana, mesmo que isso nao signifique uma efetiva correspondéncia ao
que nela é experimentado. Antes pelo contrario, essa experiéncia, quando
retirada do esquecimento, demanda uma interpreta¢ao nao apenas psico-
légica, socioldgica ou até mesmo evolutiva: ela exige uma interpretacao

ontoldgica.

O que tal constelacao de motivos e temas estd indicando é a
pertinéncia humana a uma histéria de possibilidades, qualificada como
histéria do ser. Por pertencer a tal hist6ria é que hd histéria humana. Ao
inicio do Contribuigoes a Filosofia, que deixaremos ao lado a partir de ago-
ra, Heidegger escreve que importa pertencer aos mais remotos, aos mais
distantes (zu# den Fernsten); pertencer aqueles para os quais, eu cito, “a fuga
dos deuses em sua mais vasta retirada permanece o mais proximo” (Hei-
degger 1936, p. 18). A esses motivos relacionados a poesia de Holderlin
associa-se agora um outro grande topos da linguagem da mistica apofatica:
o longe-perto.® E com o vocabulario da proximidade e da distAncia que
Heidegger responde a pergunta sobre quem somos nds, seres humanos
dispostos em uma histéria de possibilidadés ontolégicas. E com isso chego

propriamente ao tema da minha apresentagao.

> Ver o comentério sobre o conceito no livro de Marguerite Porete, e a origem do termo

no amor cortés e na poesia amorosa trovadoresca (Porete 2005, n. 13, p. 200).
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Funcgao e método da ontologia existencial

A explicitacao conceitual do ser do ser humano é um momento
fundamental do projeto da ontologia hermenéutica. Sendo ontolégica,
a tematizagao filoséfica do ser humano nao se sobrepoe aos objetivos da
biologia, da histéria, da sociologia ou da antropologia. Além disso, a funcio
da analitica ontoldgica nao estd definida nem mesmo como fundamentagao
da antropologia, mas representa 0 momento inicial e transitério para a
elaboragio do problema hermenéutico do ser em geral (Heidegger 1927,
p- 200). E mesmo nesse projeto mais amplo, nao se chega a ontologia
dos seres humanos para completar o inventario do mobilidrio do mun-
do, tematizando aqueles itens individuais que sdo pessoas. A ontologia
da existéncia é exigida pelo fato de que os comportamentos em relagao
a fendbmenos sao possibilitados por condi¢des hermenéuticas com staztus
normativo (Okrent 2000, Blattner 1999 e Crowell 2007, 2005, 2003)
e porque o ser humano existe na forma de uma compreensio de tais
condigdes. Sao essas as razdes que justificam a tematizagao do campo ser

humano, da subjetividade ou da pessoa.

As essas delimitagbes soma-se uma clausula metodolégica que
qualifica ainda mais a ontologia do ser humano. A vida humana é com-
preensiva e interpretativa, conseqiientemente, o acontecer da vida humana
é sempre em interpretacdes ja ocorridas. A formagao expressiva do ser
humano é o traco ontolégico que deve ser respeitado em uma ontologia
fundamental. Nesse sentido, o recurso a qualquer conceito da tradicao
ontoldgica e antropoldgica deve ser absolutamente rigoroso, porque nessas
nogoes estao sedimentadas as interpretacoes ja efetuadas das compreensdes
de si mesmo que caracterizam a existéncia humana. A observacao dessa
exigéncia é traduzida no movimento interpretativo que Heidegger chamou
de destruicao, tomando de empréstimo uma terminologia que remonta a
Lutero e Sao Paulo (Van Buren 1994, Crowe 2006 ).

Em termos resumidos, a destruicdo realiza o exame de admissao

das no¢des ontoldgicas e antropoldgicas disponiveis na histéria da filosofia,
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e consiste em identificar os compromissos conceituais que estao em seu
contexto de fundagao. Nesse sentido, a antropologia antiga, resumida na
defini¢ao do ser humano como um animal dotado de logos, traz consigo
duas determinagoes positivas — o conceito de vida e o conceito de logos
— e uma indeterminagao acerca da relagao entre logos e vida. A férmula
latina “animal racional” implica uma sobredeterminagdo, pois o conceito
de razao nao guardaria mais o elemento propriamente fenomenolégico
do termo logos. Em ambas as formulagdes estaria presente o horizonte de
compreensio de ser como coisa simplesmente dada e acabada, em tltima
instancia, o suposto de que os entes em geral, e entre eles o ser humano,

sao substratos modificaveis por propriedades.

Assim como a antropologia antiga, a antropologia crista tam-
bém nao é um candidato promissor para o inicio da conceitualizacao do
ser do ser humano, dado que o acréscimo teoldgico agrega mais supostos
ontoldgicos discutiveis. Segundo Heidegger, tanto o ser de Deus quanto
o dos entes finitos e criados é interpretado com a aceitagdo da ontologia
antiga, mais especificamente, a articulagao entre essentia e existentia ob-
tidas a partir do modelo da produgdo (Heidegger 1927a, § 14), isto é, a

subsisténcia acabada de uma coisa e suas propriedades.

A secularizacao operada pela revolucao da filosofia moderna
é reconhecida como um elemento diferencial na histéria da ontologia.
A centralizacdo no dominio do sujeito, no entanto, nao corresponde a
uma efetiva pergunta pelo modo de ser da subjetividade. Ao contririo,
a desconstrugao operada por Heidegger exibe a presenca da ontologia
escolastica na determinagao das substéncias finitas e infinitas, res cogitans
e res extensa. Pensa-se 0 ser humano como uma res, isto é, como um sujeito
em sentido 16gico e gramatical, como aquilo de que se fala, e de que se

atribui ou nega propriedades. Em suma, o sujeito como uma res é algo

O exame resumido presente no § 10 de Ser e Tempo esta amplamente desenvolvido
nos cursos ministrados por Heidegger no periodo imediatamente anterior e poste-
rior 4 publicacio do livro, em especial nos Problemas Fundamentais da Fenomenologia
(Heidegger 1927a). o
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determinado, um substrato modificavel por propriedades (essenciais ou
n20). No entanto, a novidade cartesiana, depositada no traco reflexivo
da subjetividade, requer um exame adicional. A autoconsciéncia surge
como o modo especifico em que uma coisa pensante ¢ modificada por
suas propriedades. As propriedades do sujeito sao seus pensamentos (em
sentido amplo, incluindo também desejos, voligdes, percepcdes, etc.), e ser
portador de tais propriedades acontece na forma do ser consciente deles
como proprios. A consciéncia dos préprios estados mentais é a consciéncia

de si, autoconsciéncia.

Em relagao a ontologia moderna, é a no¢ao de autoconsciéncia
que define o dominio especifico em que opera a investigagdao sobre a
origem ontoldgica do conceito de sujeito. Heidegger desenvolveu esse
procedimento ao longo de virios cursos, e destaca-se entre eles a aborda-
gem da nogao de autoconsciéncia feita no interior de uma interpretagao
da doutrina kantiana da personalidade (ibid. §§ 13 e 14). Nas trés formas
de apresentacdo do conceito de pessoa — personalidade transcendental,
psicolégica e moral — Kant apresenta a estrutura formal do sujeito, do
eu, ou simplesmente da pessoa, pelo esquema formal da autoconsciéncia.
Apesar da novidade representada pela autoconsciéncia moral, na forma
de um acesso ao nucleo da personalidade por meio do sentimento moral
de respeito, ainda aqui seria determinante o horizonte ontoldgico antigo
e escoldstico. Na nogdo de pessoa moral, enquanto dignidade e imputa-
bilidade descobertas pelo sentimento de respeito (e que consiste em ser
um fim em si mesmo e jamais um meio), haveria um compromisso nao
apenas com a ontologia da produgao (apesar de que de modo relativamente
distinto do horizonte antigo do ser como resultado da produgao), mas em
particular com o conceito de valor. Nesse caso, o problema residiria na
distingao entre um reino psicolégico de ocorréncias mentais € um reino
ideal de normas e valores, a ser alcancado pelo sujeito, na medida em
que submetido a valores. O avango representado pela teoria husserliana
da consciéncia intencional nao seria suficiente para eximir as nogdes de

consciéncia intencional e ego transcendental de compromissos ontolégicos
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discutiveis. Nesse caso, a submissdo a tradicdo moderna e grega, que
concebe o ser do sujeito por meio da pergunta pelas determinacbes que
sao implicadas para que seja possivel a descri¢ao objetiva e cientifica dos

objetos (Heidegger 1925, §§ 10-13).

O resultado final desse exame ontoldgico é interdigao de nogoes
como sujeito, ego, espirito, alma, etc. no exercicio de qualquer fungao
inicial para uma interpretagao do ser humano. Mesmo uma antropologia
filos6fica que reunisse aos motivos da antropologia antiga e secularizada
as orientacdes da teoria moderna da subjetividade ainda estaria compro-
metida com horizontes interpretativos nao adequadamente justificados.
Em resumo, praticamente todo o vocabulério filoséfico de interpretacao
do ser humano deve ser posto em suspensio, isto é, deve ser interditado.
Um caso importante a considerar é o conceito de pessoa (deixo de lado o
conceito de vida, que representa um caso especial no desenvolvimento da

hermenéutica da facticidade até a analitica da existéncia).

O conceito de pessoa e a antropologia

Em Ser e Tempo ha uma critica geral as interpretacdes fenome-
nolégicas da personalidade oferecidas por Husserl e Scheler. Heidegger
acentua a concordincia de ambos no aspecto negativo das interpretagdes

~do conceito de pessoa. O conceito de pessoa ndo se refere a algo que possa
ser concebido como coisa, como objeto ou como substéncia. Nesse sentido,
essa nocao de pessoa nao estd comprometida com uma ontologia baseada
no conceito geral de um substrato de propriedades. Para Max Scheler, por
exemplo, pessoas nao sao dotadas de um ser substancial, porque pessoas sao
executores de atos. Atos ndo sdo objetos, porque atos somente sao algo na
medida em que efetivados ou executados. Ser pessoa significa executar atos,
nio sendo adequado, portanto, interpretar o fenémeno da personalidade

com base no conceito de coisa ou objeto (ibid. 1927, p. 47).
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Essa interpretacdo fenomenoldgica é qualificada por Heidegger
como radical e lacida. Ela nao exibe as limitacdes ligadas aos conceitos de
sujeito, animal racional e vida, por exemplo. No entanto, mesmo assim,
uma pergunta critica é dirigida a tais interpretacdes da personalidade.

O que significa, do ponto de vista ontoldgico, execu¢do de atos? Qual
o sentido ontoldgico do efetivar atos? Tais perguntas dizem respeito ao
modo positivo de ser da pessoa (ibid., p. 48).

Cabe ressaltar que, na presente critica, nao hd propriamente uma
recusa do conceito, mas sim a identificagao do limite na determinacao da
nogio de pessoa. Heidegger afirma que as interpretacdes fenomenoldgicas
da personalidade nao alcangam aquela dimensao que o seu préprio projeto
almeja atingir, a saber, a dimensao do ser do ser humano, entendido como
existéncia ou Dasein (ibid., p. 47). Husserl e Scheler chegariam a um pon-
to-limite em suas interpretacdes fenomenoldgicas da personalidade, e nao
avancam até a pergunta pelo ser da pessoa. No entanto, Heidegger nao
afirma que o conceito de pessoa impede o acesso a essa dimensao. Deixo
em aberto a questao de se ndo é exatamente essa a pergunta que pode ser
respondida com o projeto de uma analitica existencial.’

Tendo considerado a antropologia antiga e moderna, a destruicdo
fenomenoldgica encerra com resultados muito drasticos, pois nenhum dos
tradicionais conceitos antropolégicos sao admitidos para iniciar a interpre-
tacao da existéncia humana. Como iniciar, entao, a constru¢ao? Antes de

examinar essa construcao fenomenolégica do ser humano ensaiada em Sere

> Andreas Luckner (2001, p. 152-154) sustenta exatamente essa tese, argumentando
de modo convincente contra as objegdes de Giinter Figal a aceitagao de uma analogia
simples entre as nocdes de pessoa e Dasein. Interpretando a analitica existencial como
uma resposta a pergunta sobre o que significa e como é ser uma pessoa, ele pretende
que o modo da autenticidade é um aspecto constitutivo da personalidade moral.
Desse modo, ele assume uma posi¢ao decidida no polémico tema da contribuicao
da filosofia de Heidegger para os problemas da ética. Também deixo em aberto o
problema formulado por Gadamer de se nova tradi¢ao ligada ao conceito de pessoa
permitiria um avango no debate acerca da finitude humana, formulada nao mais nos
termos da analitica existencial de Ser e Tempo, mas sim naqueles que se descortinam
/ no processo comunicativo, dialégico e hermenéutico (Gadamer 1975b, p. 23-24).
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Tempo, convém destacar um aspecto da relagdo entre o problema do ser e a
ontologia do ser humano. E certo que a interpretacio antropoldgica definiu
em grande medida a recepcao de Ser e Tempo. Husser]l mesmo denominou
a analitica existencial antropologia transcendental, qualificando-a como
antropologismo. No entanto, o préprio Heidegger desdobrou um grande
esforco para afastar tal recepcio, sobretudo no final de seu livro de 1929,
Kant e 0 Problema da Metafisica. Sdo conhecidas as investidas de Heidegger
em relagdo a antropologia filoséfica e ao antropologismo, entendido como
uma reducido dos problemas e métodos da filosofia a antropologia. Nao
é esse o lugar para recordar em detalhe a critica, mas uma observagio
deve ser registrada, referente a comparacio, apresentada por Heidegger
nos seus cursos e em Kant ¢ o Problema da Metafisica, entte o projeto da

ontologia fundamental e a Critica da Razdo Pura.

Na discussdo da posi¢io da Antropologia Filoséfica como filosofia
primeira nao é apenas o horizonte kantiano que estd em exame. Também
estd em consideracao o novo horizonte vislumbrado por Nietzsche no
seu diagnéstico do niilismo, em especial no conhecido motivo do tltimo
homem e do além do homem (Ubermensch).® Pode-se afirmar que a insis-
téncia na reformulacio do problema do ser acontece em paralelo com
um esforco para reconhecer uma dimensio no ser humano que impede
de concebé-lo como um ser separado, isto é, que o faz excéntrico. Como
serd visto ao final, assim procedendo, Heidegger liga a histéria da feno-
menologia com uma tradi¢do que nao ¢é apenas filosofica, no interior da

qual o ser humano é figurado como uma dimensao de cruzamento, um

¢ Dastur (2000, p. 119) apresenta esse duplo motivo ja no inicio do seu artigo sobre a
critica ao antropologismo na obra de Heidegger. Embora seu horizonte critico esteja
centrado na filosofia da alteridade, a consideracao das implicactes excéntricas da on-
tologia heideggeriana também permitiriam abordar as diferengas nas interpretagdes
de Antigona. E isso certamente teria conseqiiéncias para uma abordagem da relacao
entre 0 pensamento ontoldgico e a politica na obra de Heidegger.
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espago e tempo relacional dirigido para fora de si, em direcao a “algo”
que o transcende e o supera, marcando assim a profunda fragilidade de

todo mundo humano.

Existéncia, compreensao de ser e Dasein

A destrui¢do da histéria da ontologia é complementada com a
constru¢dao do modelo do ser-no-mundo, cuja expressdo técnica esta no
conceito de existéncia. Existéncia significa, inicialmente, que cada indi-
viduo humano precisa responder a demanda por seu préprio ser. Aquilo
que cada um em particular é ou chega a ser nao estd dado por um feixe
de propriedades, dadas ou a serem alcangadas, mas por modos de ser ou
possibilidades. Tais possibilidades exigem um colocar-se nelas para que
sejam efetivas. Além disso, existéncia também significa o fato de estar em
relagdao com totalidades diferenciadas de objetos, entes e particulares. A
relagao com outros entes, entre estes aqueles que também sao existéncia,
ndo é uma acréscimo contingente, mas é proprio da identidade existencial.
N3o ser separado dos demais entes é o mais originario no ser humano e

que justifica a escolha do termo “existéncia”.

Esse sentido relacional, por outro lado, também significa que ha
uma dependéncia do existir em relagdo aos entes para os quais a relagao
estd formada. A dependéncia nao é apenas em relacao as forgas e poderes
que eventualmente se descortinam em tais relages. Existir significa ser
esta relacio e nada mais. Dito mais precisamente: ha algo a mais! E é
esse elemento excessivo que sintetiza o conceito de existéncia. Todas as
relacdes dos existentes humanos sdo articuladas por estipulacdes prévias
acerca do objeto ao qual a relagdo esta dirigida: tomar algo como algo
de tal e tal caracteristica. Mais ainda, cada relagao com objetos e pessoas
obedece a um parametro geral, a saber, tomar esses objetos como algo,

como entes. Como um espaco relacional, o existir humano é possivel porque
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nele acontece uma histdria, a histéria de sempre estar ja em meio a uma
articulagdo sobre o ser de todos os entes. O ser humano é existéncia e no

seu solo mais elementar ela é compreensao de ser.

Com a expressao “compreensao de ser”, a0 menos dois aspectos
sao ressaltados. Nio se trata de um acesso intuitivo a set, que poderia set
concebido entdo como um reino de formas essenciais, mas em tal acesso
ndo hé ainda um apreensao discursiva e conceitual de ser. Sendo compre-
ensdo, trata-se mais de uma execu¢ao ao modo de uma performance. De
outro lado, compreensio de ser discrimina um sentido normativo de ser.
Aquilo que articula os possiveis objetos de nossas relacdes tem um estatuto
normativo, no sentido de os comportamentos humanos serem regrados no
interior de um espaco de jogo no qual as transgressdes categoriais estao

refletidas nos comportamentos propriamente ditos.’

A compreensio de ser constitui o fundamento interno do ho-
mem, a base sobre a qual pode se elevar todo o conjunto de disposicdes,
capacidades e mesmo propriedades caracteristicas do ser humano. Como
existéncia, cada ser humano estd em relacdo, nao sendo mais do que isso.
Mais exatamente, sendo estranho ou familiarizado consigo mesmo e com
os demais, o ser humano também habita o plano modal dos sentidos
de ser. Nesses termos, ele forma uma distdncia em relagdo aos entes no
seu todo. Transcendéncia é o nome resguardado para essa estrutura da
existéncia humana, que est4 situada numa dimensdo em que nio apenas
comparecem entes naturais, utensilios e outras pessoas, mas na qual
est4 presente o que Heidegger designa por ser. A distincia formada pela

compreensio de ser também revela que no seu fundo mais préprio o ser

Essa aparente aproxima¢do com um marco transcendental de formula¢do da com-
preensio de ser deverd ser qualificada posteriormente, com a introdugdo do conceito
de finitude, que j4 estd implicada na nogdo de compreensao. Steven Crowell (2003,
2005 e 2007) e Mark Okrent (2000) tém destacado o aspecto normativo presente
no conceito de ser. Jeff Malpas analisou a passagem do modelo transcendental
para o topolégico na obra de Heidegger, passagem centrada em grande medida no
afastamento da nogao de transcendéncia do periodo de Ser e Tempo (Malpas, 2007a
e 2007b).
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humano é excéntrico, ele é apenas um plano de cruzamento e relagao. A
abertura para os diferentes sentidos de ser e para a histéria que por eles é
iniciada nao é obra da autonomia humana. Tal excentricidade ainda deve
ser melhor qualificada, o que é permitido pelo fen6meno da finitude. Em
suma, a despeito de todas as determinagdes especificas do ser humano,
postas a descoberto por sejam quais forem as antropologias, todas elas
sa0 possiveis porque a existéncia humana é uma dimensao relacional a
ser, é simplesmente 0 ja estar em um espago no qual, ai, apresenta-se o

ser e suas articulacOes.

A finitude na compreensao de ser

Em Kant e o Problema da Metafisica, Heidegger insistiu em que a
tematiza¢ao do ser humano é delimitada pelo problema do ser. Do mesmo
modo, se o problema da finitude humana também deve comparecer, entdo
também o conceito de finitude deve estar determinado pela questdao do
sentido do ser. Podemos falar de um significado ontoldgico de finitude,
colocado como fundamento e origem de tudo aquilo que estaria apanha-
do no significado antropoldgico de finitude. Que a existéncia humana é
finita, significa, portanto, que ha uma finitude especifica do ser-ai, ou seja,

daquela dimensao efetual e histérica chamada de compreensao de ser.

Podemos nos representar uma nog¢ao de fim e finitude ligada a
nocao de série, por exemplo. A interrupc¢ao ou o encerramento da série
significaria o seu trago finito. A morte bioldgica de individuos e espécies
sao instancias plausiveis de tal no¢ao. O termo finitude também pode ser
ligado ao termo limite, ndo necessariamente a uma estrutura serial. Por
contraste, ndo ter limites também pode ser incorporado nesse modelo,
até mesmo na forma de nao conseguir manter-se nos limites apropriados.
Formalmente, essas no¢des reinem-se no significado de uma caréncia, de
uma perda ou de uma falta, nao necessariamente concebida pela negagao

da infinitude ou da plenitude.
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Como instancias dessas estruturas, podemos nos recordar da-
quelas figuras da perda que sao exemplificadas pelo que Harry Frankfurt
nomeou como destruicao da pessoa (Frankfurt 1971, p. 21). Pessoas podem
ser destruidas, ndo sdo posses estaveis e bem-sucedidas. Lembremos, por
exemplo, da descri¢do oferecida por Primo Levy do que significa despir
um ser humano de todos seus utensilios, mesmo de seu nome, aquilo que
ele designou por “chegar ao fundo”. Lembre-se também daquele processo
descrito por Simone Weil pelo termo desgraca (malbeur). O sofrimento
fisico e psiquico, associado com a degradagao social, gerando uma espé-
cie de fratura que subtrai parte da alma humana, formando a marca da
escraviddo e do desenraizamento, nos termos por ela empregado (Weil
1942, p. 693-694). Numa dire¢éo analoga, também recordamos daquele
processo de submissao a for¢a que ela apresentou na interpretacio da
Iliada como um poema da forga. A forca transforma pessoas em coisas,
ao trazer a morte; mas também as transforma em coisa num estado de
quase morte, na dominagao. Tanto vencedores e vencidos sdo submetidos
a forca, sao privados de sua personalidade, vivendo como coisas (Weil,
1940-41, p. 529-530). Simone Weil concebe a histéria humana em geral
como a histéria da submissdao humana a for¢a que a transforma “na coisa
das coisas”. A passagem de Iris Murdoch antes citada indica um sentido
estrutural de perda, em que nao apenas se perde a prépria pessoa, mas

conceitos e tradi¢des inteiras podem ser perdidos.®

O que ¢é importante ressaltar neste momento é que todas as
figuras da perda e da limita¢do sdo dependentes de uma finitude locali-
zada na prépria esséncia da existéncia humana, na compreensao de ser.
Em Sobre a esséncia do Fundamento, Heidegger afirma que a posigao de uma
natureza humana finita, a descri¢ao das propriedades que se seguem de tal

finitude, bem como a explicagao de sua origem, todos esses movimentos

O tema da perda de tradigdes conceituais é o objeto do artigo de Cora Diamond, mas
que remonta também a Iris Murdoch e Simone Weil, e que pode ser visto ja no célebre
motivo da Fenomenologia do Espirito, em que Hegel caracteriza sua prépria época como
aquela na qual o espirito perdeu sua vida essencial (Schmidt 1999, p. 98).
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devem ser precedidos por uma clarificacdo da esséncia finita do Dasern
(Heidegger 1929b, p.175). Creio que € para essa direcdo que aponta a
conhecida passagem de Kant ¢ o Problema da Metafisica:

Na base da compreensdo de ser o homem ¢é o ai, com o ser do qual acontece a
irrupgao que é desveladora para o interior do ente, de tal modo que este pode
manifestar-se como tal para um si mesmo (Se/bsz). Mais origindrio do que o homem

é a finitude do ser-a7 nele. (Heidegger 1929a, p. 229)

A finitude da existéncia humana precisa ser remontada, portanto,
a finitude da compreensdo de ser. A marca distintiva da finitude, o estar
em falta de algo, surge nesse contexto como o precisar da compreensao
de ser para chegar a identidade prépria. Em possuindo compreensao de
ser, 0 ser humano estd posto nas relagbes a entes, e sdo essas relacdes que
proporcionam determinidade para a sua identidade prépria. O sentido
puramente relacional e excéntrico da existéncia humana exibe a necessi-
dade, a caréncia de uma relagéo a ser. Portanto, a compreensao de ser é
a dimensdo na qual estd dada a finitude humana, referida a finitude de
ser (na controversa formulagdo a partir do conceito de ndo ser e nada). A
finitude humana est4 deslocada, como serd visto a seguir, para os diferentes

sentidos de ser.

O conceito de possibilidade

O centro da nocio de finitude existencial é alcancado a partir do
conceito de possibilidade. Possibilidades sao as determinaces mais elevadas
dos entes que sao Dasein (ibid.1927, p. 144). Possibilidades existenciais
devem ser vistas como habilidades, como competéncias (Blattner 1999,
p. 38). As caracteristicas humanas ndo sdo de estado, mas de habilidade,
mantendo uma rela¢do interna com habilidades auto-interpretativas. Toda
caracteristica de estado que pode ser predicada do ser humano obtida a

partir de interpretacdes acerca da identidade prépria. Elas sao derivadas
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de caracteristicas auto-interpretativas. As possibilidades existenciais ndo
se atualizam como estados e sao individuadas apenas na medida em que
alguém nelas se langa (Heidegger 1927, p. 145). Portanto, compreensio
significa que cada ser humano ¢ suas possibilidades ao efetivar-se nas ca-
racteristicas de habilidade, e esse é também o significado da compreensdo

como um poder-ser.

O conceito existencial de possibilidade permite formular a no¢ao
de identidade prépria nos termos de uma formagao historica, ou seja, como
uma modificacio no modo de estar em possibilidades. Se esse componente
auto-interpretativo da nogao de uma identidade modal é manifestamente
historicista, de outro lado, a concep¢io da possibilidade existencial como
finita revela uma proximidade muito grande com a tradi¢do da mistica
apofatica.’ A partir da no¢ao de possibilidade existencial fica interditada
qualquer concepcao do ser humano como substancialidade, como coisa
modificada por propriedades. A finitude é capturada no que poderiamos
chamar de o principio regulador da possibilidade existencial: o principio

de nao plenitude.

O principio de plenitude afirma a precedéncia da atualidade sobre
a possibilidade. Uma genuina possibilidade esta submetida a condi¢do de
ter que se atualizar alguma vez. Possivel é apenas o que ird se atualizar."
O inverso desse principio apresentaria a nao atualizacao como o critério
demarcador entre a possibilidade existencial e todos os demais tipos de
possibilidade. A nao atualizagao das possibilidades significa, inicialmente,
que toda possibilidade na qual alguém se projeta é formada a partir de

um conjunto nio disponivel de possibilidades herdadas ou inalcangaveis.

®  H4 uma consideravel literatura sobre a mistica apofitica, mas proporcionalmente
pouca atengao langada na relacdo entre o conceito de nada na obra de Heidegger
e o problema da linguagem apofitica. Neste trabalho, tenho presente sobretudo o
livro de John Caputo (1977), mas em especial o trabalho de Michael Sells (1994,
ver especialmente a tentativa esquematica dos principios da linguagem apofatica nas
paginas 207-209).

10 Ver Knuuttila (2003) e Alanen e Knuuttila (1988). Sobre a inversio heideggeriana
do modelo aristotélico do pensamento da possibilidade, ver Hanley (2004).
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De outro lado, a for¢a normativa ou identificadora das possibilidades é
“dada porque elas estdo determinadas contra o pano de fundo de possibi-
lidades ndo atingiveis. Somente porque hé possibilidades nio atingiveis
é que a projecdo em possibilidades é determinante. Que as possibilidades
~semptre exijam a projecdo, isso significa que elas sdo constituidas por uma
negatividade que as circunda e assim institui o seu poder de determinagio
(Figal 2001, p. 201-204). Assim entendido, o conceito de possibilidade
finita é um obstaculo para uma nogao de pessoa ou identidade prépria
formulado a partir da tradigao expressivista, em que seria possivel a cada
ser humano expressar de modo integral, formando uma totalidade inteira

e reconciliada, por assim dizer (Carman, 2003, p. 265).!!

No entanto, o conceito de possibilidade adquire um sentido
estritamente ontolégico, quando vinculado a no¢io de compreensio de
ser. E aqui o principio de nao plenitude ganha uma significagao especial,
abrindo o campo para um conceito ontoldgico e existencial de reconhe-
cimento. Nesses termos, as possibilidades sao as condi¢des que instituem
a fenomenalizacdo dos entes e objetos. Mais exatamente, os diferentes
sentidos de ser, cuja compreensdo é requerida para os comportamentos
intencionais, devem ser vistos como possibilidades nas quais o Dasein esta
langado. As possibilidades existenciais do Dasezn sao também as possibi-
lidades que, em tltima instAncia, concedem identidade para dominios de
entes. Descobrir entes é sempre a partir de condicdes de possibilidade:
condi¢des que possibilitam, tornam algo possivel, sendo elas mesmas
também possibilidades. E preciso concluir, portanto, que a compreensao
de ser € uma abertura para possibilidades que nao apenas abrem o espago

da identidade prépria, mas de toda e qualquer identidade. Compreensao

' Nesse sentido, a abordagem existencial da morte e do nascimento é integralmente

dependente da nio plenitude da possibilidade ou da primazia do possivel sobre o
atual. As confusdes proporcionadas pelo distanciamento dessa abordagem em relacao
as nogdes usuais de morte e nascimento podem ser evitadas considerando que o con-
ceito de possibilidade existencial é a base para a formulagao das nogdes existenciais
de nascimento e morte (Reis 2004).
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de ser é uma formagio de mundo, no sentido de formagdo de relagoes
qualificadas que possibilitam o aparecer de algo como algo.'?

Nesse contexto fundamental, a ndo plenitude significa que ne-
nhum dos diferentes sentidos de ser é dotado de necessidade. Os sentidos
de ser apenas sdo atuantes enquanto acontecer uma compreensio de ser,
mas nenhuma de suas determinagdes especificas pode ser mostrada como
dotada de necessidade. Esse limite ndo significa apenas a interdigao de
qualquer dedugao transcendental, mas, antes disso, significa que as possi-
bilidades ontolégicas podem perder vincularidade e normatividade. Como
é bem conhecido, os casos paradigmaticos considerados por Heidegger sao
os fendmenos da angustia e do tédio, porque neles se mostra a perda de
vigéncia das possibilidades identificadoras. Esse é o sentido da finitude de
ser, que também é uma forma de finitude ligada as possibilidades existen-
ciais e ontoldgicas. O ponto de incidéncia dessa concepgdo da finitude do
Dasein atinge ndo tanto a eventual irrupcao da assignificatividade ou da
perda da identidade. O central é que a perda ou recuperacio da vincula-
ridade normativa dos sentidos de ser jamais pode ser acompanhada pelo
estabelecimento de sua necessidade (Pippin 2007, p. 205-211).

A dindmica de projecdo de possibilidades, a formagao de mun-
do e a perda da significatividade revelam o préprio ser humano como
sendo um Dasein finito: uma dimensdo de relacionamento a ser, que
consegue encontrar entes e objetos apenas partir de possibilidades finitas
e contingentes. A subordinacio a essa dinamica involuntaria — a carac-
teristica excéntrica da existéncia — € a finitude, entendida agora como
subordinagio a uma histéria jamais objetivada completamehte, jamais

recuperada em sua unidade, jamais fundada em legalidades necessérias.

2 Emprego o termo formacao (Bzldung) de acordo como ele aparece nas duas Prelecdes

Einleitung in die Philosophie (Heidegger 1928/29) e Die Grundbegriffe der Metaphysik
(Heidegger 1929/30). E importante lembrar que no curso de 1929/30 a formagao
de mundo nio diz respeito apenas a abertura do espago no qual algo aparece como
algo, mas também 2 integralizacio de uma totalidade (McNeill 2006, p. 38-39).
Acerca da relacio entre a formacao de mundo pela transcendéncia e o conceito de
jogo, ver Reis (1999).
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As formas determinadas da perda, antes referidas, podem ser vistas como
possibilitadas pelo acontecer de uma tal histéria de formacdes polémicas e
contingentes de sentidos de ser. A ela corresponderia uma forma de ilusio,
que Heidegger concebeu como mais fundamental que aquela descrita por
Kant como ilus@o transcendental (Heidegger 1929/30, p. 422). E este é
o momento de considerar o conceito de reconhecimento na ontologia da

possibilidade finita.

Criaturas da distancia

O ser humano como Dasezn é um espago, uma regiao de cruza-
mento e transicao que nao existe de forma separada. O contexto para o
qual a existéncia esta deslocada dever ser entendido como uma dimensao
histérica na qual acontece um desdobramento polémico de formagoes de
sentido de ser: as possibilidades ontolégicas (Sluga 2001 e Reis 20006).
A finitude ontolégica da possibilidade implica o auto-ocultamento ou a
retragao dos proprios sentidos de ser. As condigdes do aparecer de entes nao
apenas estao compreendidas de forma nao tematica, mas como possibilida-
des negativadas elas necessariamente retiram-se para um plano implicito.
A forma de manifestacao da finitude ontoldgica é a retragao da prépria
compreensdo de ser, da propria condigao de ser Dasezn. Essa retragdo tem
o sentido de um esquecimento, que consiste no factzm metafisico primi-
tivo, isto é, que o mais finito na finitude humana seja conhecido, mas
ndo tematicamente concebido. A finitude reside no esquecimento (ibid.,
p. 233). Consequentemente, o conhecimento do ja conhecido assume a
feicdo de uma recordacao, como um modo de atencdo, por assim dizer.
Com a recordacdo, aquilo que aparece como desprovido de toda questio-
nabilidade volta novamente a se mostrar como questionavel, perdendo a

aparéncia de trivialidade.

Essa dinamica permite a Heidegger lancar mao de uma lingua-

gem que lembra a mistica apofatica para nomear o ser humano como sendo
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exatamente um espaco de distanciamento e proximidade. E no contexto
desse movimento que deve ser formulado um conceito de identidade pré-
pria adequado a uma ontologia da possibilidade finita. Cito uma passagem

concisa que ilustra sob vérios aspectos a dindmica formativa sugerida:

E assim é o homem, enquanto transcendéncia existente excedendo-se em possibi-
lidades, uma criatura da distancia (Wesen der Ferne). Somente através das distancias
origindrias, que em sua transcendéncia ele forja para com todo o ente, comeca a
ascender dentro dele a verdadeira proximidade para com as coisas. E apenas o poder
abrir os ouvidos para a distancia temporaliza para o Dasein como um si mesmo o
despertar da resposta da co-existéncia (Mztdasein), em cujo compartilhamento (i
Maitsezn mit dem) ele pode sacrificar a egoidade para conquistar-se como si mesmo
préprio. (Ibid. 1929b, p. 175)

Nessa ontologia da possibilidade finita, a identidade prépria
precisa ser formada. Tal formacao deve ser vista historicamente, ou seja,
como um processo em que toda determinagao nunca ultrapassa a contin-
géncia das possibilidades. Caso seja possivel encontrar um fen6meno de
reconhecimento na ontologia existencial, entao o lugar de sua visualiza¢ao

¢ o processo de formagéo e de apropriagdo da identidade prépria.

No entanto, hd uma dificuldade de base aqui. Nao apenas o
reconhecimento estd aparentemente ausente na ontologia fundamental,
mas a propria nocao de possibilidade finita interditaria a identificagdo
pelo reconhecimento. O reconhecimento, se visto como um processo de
reidentificacao, suporia a identidade do que estd sendo reconhecido, ou
seja, reconhecer implicaria a identificagao e reidentificacao de objetos.
Assim, a tnica forma de admitir um conceito de reconhecimento na on-
tologia da finitude consiste em apresentar uma nogao mais complexa de
identidade. Ora, como admitir identidade num ente que é apenas possi-
bilidade finita, que é um espago de transcendéncia a uma dimensao de
possibilidades igualmente finitas? Dito em primeira pessoa: como posso
reconhecer-me ou reconhecer um outro, se ambos somos desprovidos de

toda substancialidade? Como posso chegar a ser algo, se no fundo sou
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um nada? Como o outro pode me oferecer algo, se ele também, em sendo
existéncia, também é negativado? Como posso reconhecer um outro, se

ndo ha propriamente algo para identificar nele?

Tais perguntas aparentemente poderiam ser respondidas no
interior da tradigﬁo expressivista.’> Mas também aqui essa solu¢ao estd
cancelada, como o exibiu Taylor Carman (2003, cap. 6). Como Dasein,
o ser humano jamais pode se formar expressivamente de modo pleno e
integro. Nao é possivel que o Dasein se forme como uma subjetividade
totalizada. O ser humano estd num plano em que, como Heidegger
apresentou com base na conhecida frase de Heisenberg, jamais pode en-
contrar-se apenas consigo mesmo.'* Os sentidos de ser e as possibilidades
proprias sao formadas, mas nao constituidas pelo Dasezn. Creio que, para
a elaboracdo de uma nocio existencial de identidade, é preciso diferenciar
dois planos de identificacao pelo reconhecimento. Primeiro, no nivel da
formagao da identidade prépria — um si mesmo pessoal — tratar-se-ia de
uma identidade modal, em que a formagao aconteceria pelo reconhecer-
se em uma pertinéncia a possibilidades herdadas e projetadas por outras
pessoas. A identidade prépria é sempre na forma do reconhecimento de
uma divida com a tradi¢do e com outras pessoas. No segundo plano, mais
bésico, trata-se do reconhecimento como pertencimento a uma histéria de
formagdo de possibilidades e sentidos de ser. Nao tanto uma identificagdo
como reconhecer-se e tal e tal forma, mas como reconhecer-se en... Ao
reconhecer-se como pertencente a uma histéria de formagao de sentidos
finitos de ser ha uma identidade: a identidade entre a finitude das possibi-
lidades existenciais e a finitude dos sentidos de ser. Como so possibilidades
finitas, o sentidos de ser e a préprias possibilidades existenciais nao estiao

submetidas ao principio de razdo suficiente, ambos nio tém porqué.

B Segundo a denominagio criada por Isaiah Berlin e analisada por Charles Taylor (1989,

pp- 368-390).
A passagem comentada por Heidegger em Die Frage nach der Technik (Heidegger
1954) estd formulada em Heisenberg (1954).

14
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O processo de identificagao pelo reconhecimento representaria,
assim, um movimento centrifugo que nao pode nem mesmo ser concebido
em termos voluntarios, pois trata-se de identificar-se como excéntrico."
Esse movimento é analogo aquele que pode ser localizado na gratido,
em que esta presente uma dinamica de aproximacao que sempre parte de
uma distancia (Hendrich 1987). A retirada da distancia representaria um
desligamento que, mesmo soando de modo paradoxal, é a maneira como
podemos deixar que os entes (inclusive as outras pessoas) sejam propria-
mente o que sdo. Para chegar a ser propriamente, o ser humano precisa
reconhecer que suas determinagdes, seja como razdo ou como vontade

livre, estdo baseadas na condi¢do de ser Dasein.

Naio é um acaso que nesse contexto de problemas Heidegger
tenha lancado mao do vocabuldrio da mistica apofatica, em especial
daqueles motivos que vém da assim chamada Heresia do Espirito Livre.
Desligamento, supressao das proprias determinagdes, desubstancializacao
e nadificacao, todos esses sao motivos de uma tradi¢ao mistica que liga
autores como Marguerite Porete, Meister Eckhart e até mesmo Simone
Weil. A hipétese que eu pretendo apenas tornar admissivel sustenta que
a formacao de identidade pelo reconhecimento, caso respeite a finitude da
possibilidade, deve ser pensada no contexto da mistica apofatica, certamen-
te transformada e radicalizada ontologicamente. Seguindo as indicagdes
presentes nessa tradi¢do, a formagao de identidade pelo reconhecimento
deve ser pensada nao com base na reidentificacdo de propriedades atua-
lizadas, mas também nao com base no conflito e na luta. Talvez se possa
falar de um reconhecimento pelo sacrificio. Vejamos uma passagem em que
comparecem alguns motivos centrais da mistica da pobreza, mas ligadas
por Heidegger ao assim chamado pensamento do ser ou pensamento da

verdade do ser.

" Sobre a abordagem do tema da vontade e da negagdo do dominio da vontade na
obra de Heidegger, ver o livro de Bret Davis (2007).

Natureza Humana 10(esp.1): 107-136, jun. 2008 129



Roébson Ramos dos Reis

Chamemos de pensamento essencial aquele cujos pensamentos ndo apenas cal-
culam, mas sdo determinados pelo outro do ente. Em vez de calcular o ente sobre
o0 ente, este pensamento se dissipa no ser pela verdade do ser. Este pensamento
responde ao apelo do ser enquanto 0 homem entrega sua esséncia historial a sim-
plicidade da Gnica necessidade que néo violenta enquanto submete, mas que cria
o despojamento que se plenifica na liberdade do sacrificio. A necessidade é que
a verdade do ser seja preservada, aconteca o que acontecetr a0 homem e a todo
ente. O sacrificio ¢ destituido de toda violéncia porque ¢ a dissipacio da esséncia
do homem — que emana do abismo da liberdade — para defesa da verdade do ser
para o ente. No sacrifico se realiza o oculto agradecimento (Dank), Gnico capaz
de honrar o dom em que o ser se entrega a esséncia do homem, no pensamento,
para que o homem assuma, na referéncia ao ser, a guarda do ser... se, de tempos
em tempos, ndo houvesse um pensamento oculto no fundamento essencial do
homem historial, entdo ele jamais seria capaz do agradecimento, suposto que
em toda reflexdo e em todo agradecer deve existir um pensamento que pensa
originariamente a verdade do ser. Mas de que outro modo encontraria, um dia,
uma humanidade o caminho para o agradecimento origindrio se ndo pelo fato de
o favor do ser oferecer a0 homem, pela aberta referéncia a si mesmo, a nobreza do
despojamento no qual a liberdade do sacrificio esconde o tesouro de sua esséncia?

(Heidegger 1929, p. 49-51)

A passagem tem o vocabuldrio e o tom que exigem uma andlise
sobria e detalhada. Isso pode ser iniciado considerando a determinag@o da
finitude humana em termos de possibilidade negativada. A nadificagdo da
subjetividade como permissio de um espago no qual pode aparecer um
fend6meno fundamental é o ponto central da no¢ao de pobreza, segun-
do a conhecida formulacao de Meister Eckhart e de Marguerite Porete.
Heidegger ndo concebe o Dasein como uma abertura para uma dimensao
teoldgica. Ser ndao pode ser identificado com Deus. O pensamento do
ser ndao é uma forma de voligdo, mas é uma correspondéncia a0 campo
do possivel. O possivel — ser — é entendido como o possibilitar que, ao
contrair-se diante de toda efetivagio ou atualizacdo, preserva os entes em
sua esséncia, assim como esvazia o ser humano de toda determinagdo que
nao seja o habitar propriamente a relagio a ser.

Essa dindmica em que acontece uma apropriagao do ser humano

pelo préprio ser — a existéncia humana estd completamente tomada pela
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relacao a ser — é também um abandono gratuito de toda determinagdo
histérica. H4 uma correspondéncia que assume a figura do sacrificio. Nao
posso empreender agora uma analise exaustiva do tema do sacrificio, nem
na passagem citada e nem na obra de Heidegger como um todo. A despeito
das criticas formuladas por Adorno e Levinas, que deverao ser consideradas
em outra ocasiao, ha um sentido em que a formacao de identidade modal
acontece a0 modo de um sacrificio. Derrida (1995) destacou o quanto a
irrelacionalidade da morte, na analitica existencial de Ser ¢ Tempo, carac-
teriza exatamente o que possibilita a gratuidade do sacrificio. A morte
institui o campo da possibilidade do dar e do receber, mas ela mesma nao
pertence a esse campo, ou seja, nao é possivel propriamente dar a morte
a outra pessoa, assim como nao se é capaz de retirar a morte de outrem.
Nesse sentido, nao ha economia da morte, e por isso mesmo esta aberta
a possibilidade de um morrer por outra pessoa que cumpre a cldusula nao

econdmica do sacrificio (Keenan 2005, p. 2-3).

John Caputo analisou a passagem citada nos termos da mistica.
O dom de ser é correspondido a0 modo de uma preservagao de ser como
possibilidade, mas que é também o sacrificio da propria determinac¢ao como
animal racional (Caputo 1977, p. 27-30). Nesse caso, nao se esta mais no
contexto de um sacrificio pensado apenas no plano existencial e da relagao
gratuita com outro ser humano, e é preciso seguir a sugestao formulada
por Dennis Schmitt (1999): conceber a morte e o sacrificio nao apenas
em termos existenciais, mas sobretudo no contexto histérico e politico. O
campo para examinar a no¢ao de sacrificio (portanto, de reconhecimen-
to e de formagao de uma identidade modal) seria o do pensamento nao
metafisico da histéria e da polis. O tema é dificil, nao apenas em razao da
necessidade de distinguir o plano ontoldgico, visado por Heidegger, em
relagdo as doutrinas politicas do sacrificio correntes no jargdo do nacional-
socialismo, mas porque tem como elemento central a contraposi¢cao com
a articulacdo de sacrificio e histéria feita por Hegel. Que fique ao menos
a indica¢ao da continuidade da presente andlise, a saber, que a identidade

modal deve inserir o problema do reconhecimento no contexto de uma
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analise histérico-ontolégica da lei e da vida politica. Nos limites dessa
contribuicdo, que ficaram circunscritos as andlises da possibilidade no
periodo de Ser e Tempo, a formacio de identidade foi concebida nos termos
de uma identidade modal. Tal formagao significa o reconhecimento de uma
pertinéncia a possibilidades projetadas e a uma histéria de desvelamentos
de sentidos de ser. Somente na forma de um morar nesse acontecer é que
se abre o campo para o reconhecimento de si mesmo e dos outros como
sendo a relacio excéntrica a ser. E esse reconhecimento, ligado a figura
do sacrificio, que habilitaria toda e qualquer forma de reconhecimento.
Entretanto, esta é apenas uma hipGtese no contexto da ontologia das
modalidades nao metafisicas, mas antes de mais nada é uma sugestao para

atender a dentncia daquela perda indicada por Iris Murdoch.
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