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Resumo: O propdsito deste artigo é o exame de uma indicagéo for-
mal sobre o sublime no contexto de uma filosofia hermenéutica da
natureza. O foco da ateng@o é a abordagem ontoldgica da natureza
viva, tal como esbogada em “Os conceitos fundamentais da metafisica:
mundo, finitude e solidao”, de Martin Heidegger. Ao considerar as
determinagdes gerais implicadas na determinacdo dos fundamentos
das ciéncias biolégicas, Heidegger obtém um conceito de organismo
formulado em termos de uma dindmica modal da natureza. Conce-
bida como uma elevagio sobre si mesma, a natureza viva deve ser
qualificada como sublime. A sublimidade da natureza esta referida a
compreensao humana de ser, que no acompanha integralmente o tipo
especial de intencionalidade e possibilidade dos organismos vivos.
Palavras-chave: Heidegger, hermenéutica da natureza, organismos,
possibilidade natural, sublime.

Abstract: The subject of this paper is the examination of a formal
indication of the sublime in the context of a hermeneutic philosophy
of nature. The main focus is the ontological approach of the living
nature as outlined in Martin Heidegger's Fundamental Concepts of
Metaphysics: World, Finitude, Solitude. The general presuppositions
lying at the bottom of biological sciences are taking on account by
Heidegger in order to formulate a concept of organism as a modal
dynamic of nature which must itself be described as sublime. The
living nature can be understood as an edification upon itself and its
sublimity points to the human understanding of being, which can
not completely share its peculiar openness with the special kinds of
intentionality and possibility that belong to the living organisms.
Key-words: Heidegger, hermeneutics of nature, organisms, natural
possibility, sublime.
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La beauté du monde est l'orifice du labyrinthe. L'imprudent qui, étant entré, fait
quelques pas, est apres quelque temps hors d’etat de retrouver lorifice. Epuisé,
sans rien a manger ni a boire, dans 1és ténebres, séparé de sés proches, de tout
ce qu'il aime, de tout ce qu’il connait, il marche sans rien savoir, sans esperance,
incapable méme de se rendre compte s’il marche vraiment ou s’il torune sur place.
Mais ce malheur n’est rien aupres du danger qui le menace. Car s’il ne perd pés
courage, s’il continue a marcher, il est tout a fait sir qu'il arrivera finalement au
centre du labyrinth. Et la, Dieu l'attend pour le manger. Plus tard il ressortira,
mais changé, devenu outre, ayant été mangé et digere par Dieu. Il se tiendra alors
aupres de lorifice pour y pousser doucement ceux qui s’approchent. La beauté
du monde n’est pas un attibut de la matiere en elle-méme. C'est un rapport du
monde a notre sensibilité, cette sensibilité qui tient a la structure de notre corps

et de notre ame. (Simone Weil)

Ha nas doutrinas estéticas de Kant a célebre distin¢ao entre o
belo e o sublime. O belo esta ligado a arte, o sublime ndo. O belo nao esta
conectado a uma emocao, apesar de o sublime estar relacionado a um sen-
timento misto e ao respeito (Achrung). A beleza refere-se a harmonia entre
imaginagéao e entendimento, enquanto o sublime indica um conflito entre
a imaginagao e a razo. Certos aspectos da natureza — a vastidao, o poder
terrivel, ou mesmo a falta de forma — ocasionam em nds o sentimento
do sublime, apesar de nenhum objeto natural poder ser genuinamente
qualificado como sublime. O fracasso da imaginacao em satisfazer uma
exigéncia por totalidade e sistematicidade, que é uma lei para a razao,
tem no sentimento do sublime uma experiéncia mista (prazer e desprazer).
Esse sentimento também é respeito diante de nossa determinagao mais
prépria. O sentimento do sublime esta referido a natureza, tomada como
um poder que nao possui nenhuma forca sobre os homens. O sublime
indica a condicao racional do ser humano — por pertencer ao mundo da
razao e da lei moral —, que se reconhece como posto a salvo num mundo
inatingivel pelas magnitudes naturais.

Iris Murdoch observou em “O sublime e 0 bom” (1959/1999a,

p- 209), que se a beleza é simbolo do bom, a experiéncia do sublime ¢é
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mais aproximada da moral, pois seria a liberdade apanhando a si mesma
de modo exultante, mesmo que nao como o exercicio moral em ato. E
talvez ela tenha razao ao afirmar que ha algo de intoxicante na conexao
estabelecida entre o sublime e a teoria ética, por meio do sentimento
de respeito (Murdoch, 1959/1999a, p. 212). E sabido que a diferenca
qualitativa entre o belo e o sublime foi posta em questdao nas estéticas
romanticas (Mathy, 1989), e que o “sublime” adquiriu uma significacao
disseminada, tornando-se uma categoria alternativa ao belo, na filosofia
da arte. Também ¢ digno de nota que o conceito do sublime nao receba
nenhuma posicao especial na obra de Heidegger.! A auséncia de atencao
para a nogao do sublime nao seria desprovida de conseqiiéncias avaliativas
importantes, pois nela estaria implicada a refutacao empirica e conceitual
da premissa da filosofia da arte de Heidegger (Trawny, 1994, p. 211).
Caso se tome a superag¢ao da estética como parte do projeto da
superac¢do da metafisica,’ entdo o tratamento da obra de arte com base no
pensamento do ser precisa admitir como premissa a existéncia de algo assim
como a estética, ou seja, um conceito geral e singular de teoria estética.
A nocao de estética como a teoria do belo — mais especificamente, como
a consideragao do belo na medida em que estd em ligagao com o estado
sentimental ou afetivo do homem (Heidegger, 1961, pp. 75-6) — seria
empiricamente limitada. Na histéria da arte (e nao apenas da arte contem-
poranea) sao facilmente identificaveis obras de arte que nem sao apanhadas
naquele conceito de estética, e nem mesmo se deixam conceber segundo o
esquema sujeito-objeto (Trawny, 1994, pp. 210-211). Especificamente em

relacao ao sublime, nao apenas a nog¢ao foi efetivamente incorporada nas

Do mesmo modo que o fenémeno do c6mico e do satirico, tal como apontou Dieter
Toma (20034, p. 99). Em relacao ao cdmico, Tomd sustenta que e o risivel, em sentido
estrito, é impenséavel na obra de Heidegger. Em atitude mais caridosa, talvez seja
admissivel conceber o risivel como sendo o impensado no pensamento do ser (Reis,
“Heidegger e o esquecimento da comédia”, em preparacao).

Nas “Contribui¢des a Filosofia”, Heidegger explicitamente relaciona a questao
da origem da obra de arte com a tarefa da superacao da estética e do pensamento
metafisico (Heidegger, 1989, p. 503).
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teorias estéticas, mas até mesmo as consideracoes de Heidegger sobre o
templo grego e sobre os sapatos da camponesa poderiam ser vistas como a
afirmagao implicita de uma forma transformada do fendmeno do sublime.
Nesse caso, também a no¢ao do sublime acarretaria a derrogacao da pre-
missa de que haveria um conceito unitario de teoria estética, minando,
portanto, a propria configuracao de uma superagao da estética como parte
da superacao da metafisica (Trawny, 1994, p. 211).

A avalia¢ao desse argumento supde o exame do que seria pro-
priamente a filosofia da arte na obra de Heidegger, além da identificagao e
analise sistematica das referéncias ao sublime. E discutivel, por exemplo, se
o0 ensaio sobre a “Origem da obra de arte” representa o ponto culminante
do pensamento heideggeriano sobre a arte, ou se seria apenas o ponto de
partida de um pensamento que inclusive precisou corrigir as presuncoes
assumidas inicialmente (Young, 2001, pp. 1, 5-6.). Por outro lado, tam-
bém pode ser discutido o pressuposto da auséncia de uma tematizagao do
sublime em conexdo com o problema do ser. E certo que o termo “sublime”
é pouco ou raramente empregado por Heidegger.” No entanto, isso nao
significa que o fendbmeno nao esteja visualizado. Mais do que isso, o con-
ceito do sublime poderia ser visto no nicleo mais central do pensamento
de Heidegger sobre o ser.

Essa é a posicao sustentada por Julian Young (2001), para o
qual o sublime liga-se a um aspecto central do problema do ser, estando
refletido nos nucleos tematicos mais importantes de toda a filosofia de
Heidegger, por exemplo, na filosofia da arte, na questao da técnica e na

no¢ao de uma histéria da metafisica como histéria do esquecimento do

Uma referéncia explicita ao sublime aparece em um discurso proferido por Heidegger
em 1933, no qual o perguntar seria “a disputa com a sublimidade das coisas e de suas
leis, que ndo se fecha ao terror do indomavel e a confusao do obscuro” (Heidegger,
2000a, p. 192). Talvez uma das referéncias mais importantes ao sublime esteja no
texto “A Pobreza” (1945), quando Heidegger afirma, ao comentar Holderlin, que
a relacao sublime na qual o homem esta € a relagao do ser (Seyz) com 0 homem, na
qual o ser é a prépria relagao (Heidegger, 1994, p. 7).
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ser.* Da mesma forma, também a idéia de superacio da metafisica — de
um pensamento nao metafisico do ser — poderia ser entendida como uma
mudanga em relagao ao sublime, dado que o esquecimento de ser deveria
ser entendido como o esquecimento da sublimidade de ser (Young, 2001,
p- 123). Contudo, essa tese interpretativa é formulada sem um trago tao
sistematico no contexto de uma elucidagao da nocao de terra, empregada
por Heidegger em A origem da obra de arte. Como é bem conhecido, nesse
ensaio a obra de arte é concebida como um acontecer da verdade na forma
de um conflito entre mundo e terra. Segundo Young (2001, p. 43), mundo
¢é uma faceta de ser, cuja multiplicidade e plenitude de facetas permanecem
fechadas, adquirindo assim um traco de impenetrabilidade, profundidade
e mistério. Esses tracos é que permitem falar de ser como algo sagrado,
apavorante e, portanto, sublime.

Reconhecendo que essa é uma anadlise restritiva do sagrado e
do sublime, pois vincula o componente de aterrorizamento a ocultacao,
Young oferece duas razdes para a auséncia do termo “sublime” na obra de
Heidegger (Young, 2001, p. 43, nota 43). De um lado, o termo nao seria
usado, pois estaria subordinado a no¢ao que teria o foco preferencial da
atencao de Heidegger: o sagrado. E esse é um ponto de suma importan-
cia, pois, se a sublimidade de ser pode ser conhecida, a identidade entre
ser e sagrado, porém, seria admissivel apenas pela fé (Young, 2001, p.
118). De outro lado, Heidegger teria uma forte resisténcia em identificar
um componente central do seu pensamento ontolégico com qualquer

elemento da tradigao filoséfica ocidental sobre a arte, dado que essa

4 Dieter Toma também sustenta que o sublime ocupa uma posi¢io central em todo o

pensamento de Heidegger sobre o ser. De fato, a tese do papel esclarecedor do ele-
mento cdmico na obra de Heidegger, que permitiria falar inclusive de uma pequena
histéria da satira a Heidegger e a seus escritos (Tomd, 2003¢), repousa na aceitacao
da relag@o entre o comico e o sublime. Ao pretender ter a chave (forjada nos fornos
da patria e da lingua alemi) para a abertura dos mistérios da sublimidade de ser,
Heidegger rapidamente permitiria que alguns de seus escritos tombassem no risivel
(Tomd, 2003b, pp. 106-107). Haveria algo de comico na figura de um representante
quase diplomatico daquilo que € irrepresentével.
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tradicdo, ao pertencer a historia da metafisica, teria sido identificada com
a estética. Desse modo, a auséncia do termo “sublime” seria baseada na
homogeneizagao da tradigao filoséfica, pois ignoraria a dicotomia entre o
sublime e o belo, assim como as respectivas tradicoes de abordagem dos
dois fendmenos (Young, 2001, p. 43, nota 43).

Esse altimo argumento aparenta solidez, pois a dicotomia entre
o belo e o sublime impediria a aceitacao da tese geral de que haveria algo
assim como « estética. No entanto, a avaliagao da tese central acerca
de uma sublimidade de ser exige uma reconstruc¢ao sistematica mais
abrangente. Nesse sentido, 0 meu propdsito no presente artigo é mais
limitado, sendo restrito a um periodo especifico da obra de Heidegger.
O meu objetivo consiste em examinar a possibilidade de uma indicagao
sobre o sublime no contexto de uma filosofia hermenéutica da natureza.
O foco da minha atencao sera a abordagem ontoldgica da natureza viva,
tal como esbocada por Heidegger em Os conceitos fundamentais da metafi-
sica (1983). No texto das Prelecoes do inverno de 1929, esta delineado o
complemento necessario para aquela abordagem do fenémeno da vida,
que fora designada em Ser e tempo como interpretacio privativa (Heideg-
ger, 1927, pp. 49-50). Tal complemento inclui uma cooperagao entre as
ciéncias bioldgicas e a interpretacao ontoldgica, e resulta num conjunto
de determinacdes provisorias e limitadas sobre as pressuposicoes ontolé-
gicas a serem empregadas na conceitualizagao dos organismos vivos (De
Beistegui, 2006; Reis, 2008).

Em sintese, a hermenéutica dos organismos estabelece que deve
estar presente nos conceitos fundamentais da Biologia uma compreensao
da natureza viva como dotada de um predominio e uma vigéncia sobre si
mesma. Essa compreensao encontra seu apoio na ontologia dos organis-
mos, na qual o reino animal denota um dominio sobre os demais entes
vivos e nao vivos. Os organismos nao sao apenas totalidades irredutiveis a
fungdes e processos fisico-quimicos, mas sim um circulo de envolvimento,
perturbagao e desinibi¢ao pulsional. Nesse circulo, cada organismo adapta

algo da natureza em si, formando uma engrenagem de circulos envoltérios,
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nos quais a perturbagao que ocupa os organismos dispara um movimento
de luta pelo préprio circulo de desinibi¢ao. A dominacao dos entes vivos
sobre todos os demais nao é contingente, e é esse trago que permite ressal-
tar a “supremacia interna da natureza sobre si mesma” (Heidegger, 1983,
pp- 318-319). Tal supremacia é nomeada por Heidegger com o termo
Erhabenbeit, que também poderia ser traduzido como sublimidade. Para
dar inicio a reconstrugao dessa articulagao entre a ontologia da natureza
viva e o conceito do sublime, € preciso considerar o modo especificamente
hermenéutico de elucidagao ontoldgica da vida.

Na hermenéutica ontoldgica de Sere tempo, o conceito de compre-
ensao inclui a nota caracteristica de um compromisso entre as condigoes
compreensivas que possibilitam os comportamentos com algo enquanto
algo.” A relagdao com outros entes é sempre uma relagdo com outros seres
humanos e também uma relagao a si mesmo. O engajamento em direcoes
de relacionamento com entes sempre € estruturada por pressupostos que
articulam a compreensao. Desse modo, a abertura do ser-ai implica um
encontro com entes, cujo modo de ser é totalmente distinto daqueles espe-
cialmente referidos a existéncia humana. Entes naturais aparecem como
tais nos comportamentos humanos, e para isso ¢ requerida a satisfagao
da clausula hermenéutica da intencionalidade, ou seja, a compreensao do
sentido de ser préprio da natureza. O comportamento com entes naturais
requer a compreensao do ser natural, da natureza. Sendo assim, e seguindo
a formulacao apresentada pela primeira vez por Manfred Riedel (1989
e 1991), pode-se chamar de hermenéutica da natureza um programa filo-
sofico com dois momentos: a) a caracterizacao das situagoes de encontro
com entes naturais e b) a interpretagao da estrutura de pressupostos que
articulam essas situacoes. Esse programa elucida, portanto, as condigdes

compreensivas que normatizam a vincularidade, que é propria a cada

> As origens de tal concep¢ao holistica da compreensdo remontam-se a hermenéutica

da facticidade projetada nos primeiros cursos de Heidegger apés 1919 (Gander,
2001a).
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situacao de encontro com entes naturais, € que nao contém apenas 0s
diferentes sentidos do ser da natureza, mas também do ser humano em
relacao a si e aos outros existentes.

Em Ser ¢ tempo ha uma conhecida passagem em que sao mencio-

nados os diferentes sentidos em que a natureza pode ser compreendida:

Natureza aqui, porém, ndo deve ser compreendida como o apenas ainda subsis-
tente e também nao como poder natural. A floresta é reserva florestal, a mon-
tanha é pedreira, o rio é energia hidrdulica, o vento é vento “nas velas”. Com o
“mundo circundante” descoberto, a “natureza” assim descoberta vem ao encon-
tro. Pode-se prescindir de seu modo de ser disponivel, sendo ela descoberta e
determinada somente em sua pura subsisténcia. Porém, a esse descobrimento da
natureza fica oculta a natureza como o que “se agita e cria”, nos assalta e nos
cativa como paisagem. As plantas do botinico n@o sao as flores no campo, o
“nascimento” de um rio, constatado geograficamente, ndo é “a fonte no solo”.

(Heidegger, 1927, p. 70)

E importante notar que a passagem ndo é formulada por Hei-
degger como uma consideracao expressa e exaustiva dos diferentes modos
ou sentidos de ser dos entes naturais. No entanto, ela oferece uma clara
indicagao da diversidade de modos de encontro com entes naturais, e,
consequentemente, também identifica os sentidos de ser que devem ser
interpretados por uma hermenéutica da natureza. Nesses termos, para cada
modo de encontro com entes naturais deve corresponder uma proje¢ao
determinada na compreensao de ser. Seguindo o texto citado, sao sugeri-
das quatro formas de presentificacao dos entes naturais: pelos contextos
ocupacionais nas remissoes teleoldgicas, como for¢a natural, no contexto
da tematizacao e descoberta tedrica, e numa forma de absor¢ao em meio
a entes naturais que Heidegger simplesmente identifica ostensivamente
ao referir-se a paisagem.

O acesso a natureza nas ocupagdes didrias, com base em signi-
ficagoes teleologicamente definidas, exige uma resposta que individue
os entes pela compreensao da disponibilidade (Zubandenheit). A vivéncia

da desorganizacao catastréfica demanda uma resposta que identifique os
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entes como dotados de um poder que é excedente: a compreensao do
ultrapoder (Ubermacht) ou poderio (Mdchtigkeit). Na situacio da descri-
¢ao cientifica, os entes naturais vém ao encontro de modo tematico. A
natureza aparece em dominios de referéncia independentes dos propdsitos
humanos, dominios nos quais os fatos sao a medida da verdade do desco-
brimento. Como é bem conhecido, 0 modo nao reducionista de tratamento
das condicoes ontoldgicas de encontro com entes naturais impede que se
reconstrua a natureza presente no mundo das ocupagdes como sendo a
natureza subsistente acrescida de algo mais (por exemplo, de um valor).
De outro lado, mesmo que nao esteja explicitamente afirmado na passa-
gem citada, a natureza como poder natural tampouco pode ser derivada
da natureza como pura subsisténcia (pure Vorhandenbeit) ou como ente
disponivel (zuhanden).®

Na situag¢do de encontro com a natureza como algo que nos cativa
como paisagem, nao temos o primado da ocupacao instrumental, tam-
pouco os comportamentos de tematizacao e objetificagao condicionantes
da descricao teérica. Nela também nao esta em curso um comportamento
em relacao as forcas naturais tomadas como poder de desorganizacao ou
destrui¢ao. Heidegger nao oferece uma denominagao especifica para o
sentido de ser que esta compreendido em tal situac@o, porém, ela certa-
mente nao corresponde a nenhuma das trés formas anteriores.” Trata-se
da natureza que “se agita e cria”, que, como paisagem, toma de assalto,
cativa e apodera-se do ser humano dele. Heidegger nao apresenta nenhuma

categoria ontoldgica para qualificar esse modo de encontro com a natureza.

Em Ser e tempo (1927, p. 211), Heidegger afirma que a natureza que nos abarca
(umféimgr) ndo mostra 0 modo de ser da disponibilidade, nem o da subsisténcia no
modo do ser coisa natural (Naturdinglichkeit).

Dado que 0 modo de fenomenalizacao que Heidegger tem em vista estd identificado
pelas notas de um conceito nao mecanico e ndo materialista de natureza, seria alta-
mente relevante investigar as conexdes entre a abordagem hermenéutica e a filosofia
romantica da natureza. Heidegger observa em Ser e fempo que o conceito de natureza
do romantismo somente pode ser concebido com base no conceito de mundo e na
analitica do ser-ai (1927, p. 65).
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Nao fossem as restricoes ontolégicas ligadas ao conceito de estética, essa
situacdo poderia ser caracterizada como estética, como a experiéncia do
belo natural.® Antes de buscar qualquer determinagdo genérica para esse
tipo de encontro com a natureza e para os comportamentos que nela estao
em jogo, ¢ mais apropriado avangar na elaboragao das condices ontoldgi-
cas atuantes na situagao em que aparece a natureza como algo cativante.
Entretanto, nao é artificial sugerir que a articulagao dessa situagao pode
estabelecer o ponto de partida para uma abordagem hermenéutica do
conceito de sublime.

Entrega, captura, tomada e aprisionamento sao as expressoes
que Heidegger utiliza para qualificar o tipo de ligagao com a natureza que
aparece nessa classe de situagao. Ha, portanto, um sentido de submissao a
natureza — estar tomado e capturado pela paisagem —, uma subordinagao
que retira o ser-ai do centro da autonomia. No entanto, nao se trata da
subordina¢ao a um poder fisico em uma distribuicao de forcas. Também
nao é a desorganiza¢ao do mundo circundante com a interrupg¢ao indispo-
nibilizadora das relacdes de remissao. O topico pode ser elucidado melhor
caso se tome em consideragao um fenémeno relativo ao ser-ai, que tera
progressiva importancia nos escritos de Heidegger nos anos imediatamente
posteriores a 1927: trata-se do fato de o ser-ai encontrar-se em mezo ao
ente. Em uma importante nota de Sobre a esséncia do fundamento, lemos as

seguintes declaragoes:

Se, porém, falta aparentemente a natureza na analitica do ser-ai assim
orientada — n2o apenas a natureza como objeto das ciéncias naturais, mas
também a natureza num sentido mais originario (cf. para isto Ser e tempo,
p. 65, embaixo) —, entdo hd razdes para isto. A razdo decisiva reside no
fato de ndo se poder encontrar a natureza no mundo ambiente, nem em
geral, primariamente, como algo a que nos comportamos. Natureza estd
originariamente revelada no ser-ai, pelo fato de este existir como afinado

8 Tenho em mente as seis teses fundamentais da histéria da estética, em Der Wille zur

Macht als Kunst (Heidegger, 1961/1996¢, pp. 74-91).
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e disposto em meio ao ente (als befindlich-gestimmtes inmitten von
Seiendem). Na medida, porém, em que afinamento (derelicgao) pertence
a esséncia do ser-af e se expressa na unidade do conceito pleno de cuidado,
pode somente aqui ser conquistada primeiramente a base para o problema
da natureza. (Heidegger, 1929, p. 36, nota 55)

Essa passagem é formulada como um esclarecimento sobre
a orientacao da analitica da existéncia. Contudo, ela é relevante para
a propria possibilidade de uma hermenéutica da natureza. Heidegger
admite que um sentido originario de natureza poderia ser vinculado com
a analitica existencial. A base para o problema da natureza deve estar no
conceito de cuidado (Sorge). Entretanto, apesar de qualificar como uma
aparente auséncia da natureza na analitica do ser-ai, ele apresenta uma
justificativa para a falta de tratamento da questao. A razao oferecida nao é
desenvolvida e exige uma elucida¢ao. Em que sentido a natureza nao pode
ser encontrada no ambito do mundo circundante? E claro que a natureza
¢ encontrada no contexto das coisas de uso, ja que é uma das diregdes de
remissdao nas quais todo ente disponivel estd situado (além da remissao
serial a fins pragmaticos e da remissao ao usuario do utensilio). Porém, é
sempre a natureza como a matéria-prima ou o material de que é feito um
determinado ente disponivel. A natureza que se torna fendbmeno no mundo
circundante das coisas de uso nao é a natureza em sentido origindrio, mas é
a natureza compreendida também como disponivel (zuhanden). A segunda
parte da justificativa é mais complexa. O que significa que a natureza é
algo com 0 que nao nos comportamos? Afinal de contas, como ser-no-mundo,
o ser-ai estd sempre em comportamentos intencionais para com entes
naturais. Entendo que essa afirmacao se refere ao sentido origzndario de
natureza. A natureza em sentido origindrio nao é um ente, ou dominio de
entes, para com o qual os existentes humanos poderiam ter uma relagao
comportamental, uma relacao intencional. Todo ente natural com o qual
h4d um comportamento, seja de emprego ou de tematizagao cientifica, ja

estaria compreendido em um sentido que nao é originario.
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Entretanto, Heidegger considera que a natureza em sentido
originario é manifesta para os seres humanos. Parece-me que uma qualifi-
ca¢do importante esta na expressao “originariamente manifesta no ser-ai”
(urspriinglich im Dasein offenbar). A natureza nao aparece originariamente
como um ente intramundano, mas sim no proprio existente humano,
no préprio ser-ai. Ha uma fenomenalizagiao da natureza em seu sentido
originario, e ela ocorre no contexto do ser-ai. Por outro lado, essa qua-
lificacao também permite compreender melhor a afirmagao de que nao
é possivel se comportar primariamente com a natureza, pois significa
que todo comportamento com entes naturais é sempre possivel por uma
patentizacao da natureza no préprio existente humano. Essa clausula nao
pode ter o sentido de uma subjetivizagao da natureza, isto é, a natureza
no ser-af nao significa a constituicao existencial da natureza.” E Heidegger
identifica a manifestacao originaria da natureza nos termos do estar em
meto (znmitten) ao ente.

No semestre de verao de 1928, Heidegger enfatiza um novo
componente do programa ontolégico que dard lugar a uma virada para
a assim chamada Metontologia. Posto em termos inferenciais, o argu-
mento € o seguinte: 1) a compreensao de ser torna aberto o ente no seu
todo e os homens compreendem ser; 2) a compreensao de ser tem como
pressuposi¢ao a existéncia factica do ser-az; 3) a existéncia factica do ser-af
pressupOe a subsisténcia da natureza. Por conseguinte, a ontologia funda-
mental deve orientar-se para o problema do ente no seu todo (Heidegger,
1978, p. 199).10

Creio que essa condigao somente serd plenamente explicitada em conexao com outra
declaragao feita por Heidegger no final dos anos 20, que também n@o é desenvolvida,
mas serd de relevancia decisiva inclusive para o problema da técnica e de um pensa-
mento nao metafisico. Trata-se da afirmacao feita em “Os Conceitos Fundamentais
da Metafisica” (1983, p. 397), segundo a qual todo comportamento para com a
natureza é possibilitada por uma contencao (Verhaltenheit).

Este problema estd relacionado com a virada da ontologia fundamental para a
Metontologia (ver Crowell, 2000 e Gander, 2001b).
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Na Li¢ao de inverno de 1928/29, o factum de estar em meio ao
ente nao ¢ elucidado em termos da subsisténcia dos entes humanos junto
com outras classes de entes, e entre as quais haveria a classe dos entes
naturais. O estar em meio aos entes significa que o proprio ser-ai é natu-
reza (Heidegger 1996b, pp. 328-329). Que o ser-af seja natureza nao deve
ser entendido em termos do problema da relacao corpo e alma, mas sim
pelo fendmeno da transcendéncia. A natureza aparece na transcendéncia
e domina o ser humano. A situagao nao é apenas de dependéncia, mas de
jugo e dominagao. Heidegger esclarece que nesse contexto se trata de uma
no¢ao de natureza como aquilo que tem origem por si mesmo e sobre o
que nao se tem um poder. O ser-ai nao tem poder sobre estar ou nao nesse
traspassamento dominante (Heidegger, 1996b, pp. 328-329).

Creio que a seguinte passagem de Os conceitos fundamentais da
metafisica oferece o contexto para uma delimitacao negativa do significado

do termo “poder” aqui empregado:

0 homem existe de uma forma caracteristica em meio ao ente. Em meio ao ente
significa: a natureza que é viva nos mantém presos como homens de uma forma
totalmente especifica. Nao em fun¢ao de uma impressao ou influéncia particulares,
que a natureza exerceria sobre nés, mas em fung¢ao de nossa esséncia, quer expe-
rimentemos ou nao esta esséncia propria em uma relacdo origindria. (Heidegger,

1983, p. 319)

Em tal situagao de aprisionamento nao esta em jogo uma rela-
¢do em que a natureza produziria alguma impressao nos seres humanos,
ou exerceria uma influéncia especial, por exemplo, causal. Assim sendo,
aprisionamento nao deve ser compreendido como uma limita¢ao nos des-
locamentos espaciais ou na duracao temporal dos movimentos e projetos
humanos. Trata-se de uma ligagao com os entes; mais do que isso, é uma
ligacao que mantém o ser humano cativo de maneira essencial. Nao ¢é
excessivo recordar que o termo esséncia possui uma acep¢ao muito especial
na rede conceitual da ontologia fundamental e da analitica da existén-

cia, e que nao pode ser compreendido aqui no sentido aproximado que
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denotaria o conjunto de propriedades definitérias do ser humano. De outro
lado, a ontologia existencial determina o ser-ai com base no conceito de
possibilidade: as possibilidades finitas nas quais todo existente se projeta e
é projetado. Assim sendo, o aprisionamento especificamente relacionado a
esséncia humana poderia ser entendido em termos da necessaria inser¢ao
da natureza nas projegdes em possibilidades. Entretanto, ha uma ambi-
guidade nessa linha de interpretacao.

Considerando o aspecto projetivo da existéncia, entdo o apri-
sionamento essencial significaria que a presenca da natureza no mundo
humano estaria sempre mediada pela projecao em possibilidades. Daqui
resultaria a admissao de um tipo de subjetivismo existencial: a constitui¢ao
existencial dos entes naturais e a perda da autonomia do sentido de ser da
natureza. De outro lado, o aprisionamento essencial poderia ser entendido
tomando por base a caracteristica de abertura e descobrimento que estd
presente em toda proje¢ao em possibilidades. A ligacao cativante estaria
determinada pela abertura a ser que possibilita toda relacao com entes,
ou seja, atingiria a estrutura ontolégica fundamental de todo comporta-
mento intencional. Nesse caso, ndo haveria um compromisso imediato
com alguma forma de constitui¢ao existencial da natureza, mas sim a
necessaria abertura para entes que nao sao compreensiveis por redugao a
algum sentido de ser inadequado. Pelo fato de ser essencialmente ser-ai,
abertura para diferentes sentidos de ser, a existéncia humana esta ligada de
modo enfatico aos entes naturais. Ou seja, haveria algo como um descen-
tramento da existéncia humana, operada por sua propria condi¢ao de ser-ai,
em direcao nao apenas a outros tipos de entes, mas para um sentido de ser
nao redutivel a nenhum outro, nem mesmo a existéncia. Entretanto, um
importante elemento adicional é especificado por Heidegger ao ressaltar
que se trata de um aprisionamento operado pela natureza viva. Estar em
meio ao ente adquire, portanto, a significacao especifica de uma ligagao
cativante, de um aprisionamento operado pela natureza viva na condigao
ultima de ser abertura para ser. Evidentemente, o desenvolvimento desse
curso de andlise exige o exame das consideracoes ontoldgicas sobre a

natureza viva esbogadas por Heidegger no final dos anos 20.
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Em Ser e tempo, Heidegger afirma que a Biologia estd fundada na
ontologia do ser-a7, mesmo que nao exclusivamente nela (Heidegger, 1927,
pp- 49-50). A ontologia da vida opera com uma interpretagao privativa.
Diferentemente do tratamento hierarquico e integrativo, tal como é o caso
em “O posto do homem no cosmos” (sobre a diferenca na abordagem de
Heidegger em relagao a de Max Scheler, cf. Beelmann, 1994, pp. 40-49
e pp. 234-241), a interpretacao privativa nao expde o conceito de vida
como sendo algo desprovido da condicio de ser-a7. E pela ontologia do
ser-ai que fica interditada uma reconstrugao reducionista do conceito de
vida, por exemplo, em termos do mecanicismo.

Os fundamentos da ciéncia da vida que nao repousam exclusi-
vamente no cuidado sao obtidos apds um excurso através de resultados
teéricos da Biologia. Em Os conceitos fundamentais da metafisica, esse enfoque
é completado por um exame dos conceitos fundamentais da Biologia, cuja
pergunta central é a seguinte: como deve ser a projecao de ser localizada
no conceito de vida para que ele possa desempenhar a funcao determi-
nada que lhe é atribuida na Biologia? O excurso ontoldgico pela Biologia
pretende tornar admissivel a tese segundo a qual o animal é pobre em
mundo. Uma ontologia dos entes vivos deve explicitar conceitualmente
a caréncia de mundo que estd manifesta nos organismos animais. O
enunciado da pobreza de mundo nao é empirico, a ser falseado ou con-
firmado por resultados experimentais da Zoologia. Um exame detalhado
revela pelo menos dois significados para a tese da pobreza de mundo dos
animais: um comparativo e outro essencial. No primeiro caso, a pobreza
esta localizada na diferenca na estrutura da intencionalidade humana e
animal, pois esta ultima seria privada da estrutura do algo como algo, da
abertura para algo como algo.'! Em sentido essencial, a pobreza de mundo
refere-se ao sentido préprio em que também os organismos seriam um

tipo de poder-ser. Nao apenas a existéncia humana seria possibilidade,

' Beelmann (1994, p. 64) afirmou que o contexto proprio para o entendimento da tese

sobre a pobreza de mundo seria o da secularizagao da dialética do “como se ndo...”,
pela qual Bultmann apresentou o conhecido tema da teologia paulina.
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mas a vida deveria ser igualmente compreendida ontologicamente como
um tipo de possibilidade (Heidegger, 1983, pp. 269-270), implicando
uma privacao de esséncia (Winkler, 2007, pp. 233-237). No entanto,
Heidegger admite que a tese sobre a pobreza de mundo deve ser admitida
apenas como um problema, e simplesmente indica a dire¢ao para se obter
os supostos ontoldgicos presentes nos conceitos de natureza viva e animal
(Heidegger, 1983, p. 396).

Contudo, apesar de a interpretacao privativa impedir o reducio-
nismo mecanicista, Heidegger nao pretende dar lugar ao vitalismo. As
suposicoes mais gerais, que sao requeridas para pensar a identidade dos
seres vivos animais, sao obtidas pela consideracao de alguns trabalhos
teéricos e experimentais da Zoologia, especialmente certas evidéncias
experimentais associadas com nocdes fundamentais. Ao final do exame
interpretativo do conceito de organismo, ha o explicito reconhecimento da
auséncia dos problemas associados com a mobilidade, o que pode implicar,
nesse contexto, a necessidade de incorporar o problema da evolugao, da
mudanca das espécies. Desse exame destacarei quatro tépicos relevantes
para o problema da relacio entre o conceito do sublime e a situagao de
encontro com a natureza como algo que cativa e subordina:

1) A abordagem exclusivamente celular dos entes vivos é insu-
ficiente, pois eles nao devem ser vistos como agrupamentos celulares
complexos, mas sim como organismos. A compara¢ao entre 0s CONceitos
de utensilio, ferramenta e 6rgao limita a elucidacao do conceito de 6rgao
com base na nog¢ao de instrumento. Portanto, o organismo nao pode ser
equiparado a uma mdaquina. Além de auto-regulacao, autoprodugao,
autodirecao e auto-renovagao, a caracteristica central dos organismos é a
dependéncia dos 6rgaos em relagao as aptidoes. A relagao do 6rgao com o
organismo nao é a de uma simples conjungao, e os 6rgaos possuem aptidoes
somente na medida em que pertencem ao organismo. As aptidoes é que
sa0 basicas, e delas é que procede a organogénese.

2) As aptiddes dos organismos estao impelidas para as metas a

que servem, impulsionando a si mesmas e formando sua regulacao. Ha
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uma dimensao pulsional na base das aptidoes organicas, e Heidegger
reserva para o comportamento animal o termo perturbagao (benehmen,
Bennomenheit). Os organismos animais sao perturbados pelos elementos
que desinibem as pulsoes exercidas nas aptidoes organicas.

3) A perturbacao forma um circulo envoltério no interior do
qual aparecem os elementos de desinibicao. Os organismos possuem um
circulo de relacionamento que é delimitado pela desinibi¢ao, pelo pulsio-
namento, pela perturbagao. Assim, o organismo encontra uma adaptacao
no seu circulo envoltério, e pode ser conceitualizado como sendo uma
luta pelo seu respectivo circulo de desinibi¢oes. Segue-se daqui o conceito
de autoconservagao — individual ou especifica — como resultante da luta
pelo circulo de desinibi¢ao. Mais do que uma adaptagao do organismo em
funcao do meio, a no¢ao de perturbacao no circulo de desinibi¢des implica
que o organismo adapta para si um determinado meio ambiente.

4) A estrutura do organismo nao reside na configuragao nem
na regulagao morfolégica e fisiologica de forcas, mas sim na aptidao para
o envolvimento no circulo de desinibicoes. A perturbagao é privacao na
abertura dos entes, pois 0 organismo animal pode apenas se perturbar em
face de algo, mas ndo exatamente se comportar para com algo como algo.
Com a absorcao na atividade pulsional, ha uma abertura para algo, mas
sempre no interior de um circulo de desinibi¢ao. Somente por ter essa
abertura é possivel que algo apareca na funcao de desinibi¢ao. Os orga-
nismos animais nao estao defrontados com entes como simples coisas, mas
o circulo de desinibigoes é uma exposicao em direcao a algo que, apesar
de nao lhes vir ao encontro na estrutura do algo como algo, nao pode ser
conceitualizado como algo subsistente ou simples coisa.

A interpretagdo ontoldgica dos organismos animais contribui
para a elucidagao da situacao de aprisionamento em meio a natureza,
porque identifica tanto aquilo que subordina o ser humano como também
aquilo que nele esta cativo. O aprisionamento quer dizer inicialmente a
transposi¢ao para o interior dos circulos de desinibi¢ao dos organismos.

Como ser-ai, os seres humanos nao apenas assumem atitudes em relacao
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aos organismos, mas também assumem atitudes com base em um com-
partilhamento (mesmo que parcial) com as vias da intencionalidade ani-
mal. O caracteristico da transposicao humana para o interior dos circulos
envoltérios dos animais é que nela acontece o reconhecimento de que
ai também existe uma abertura para entes. Contudo, essa transposi¢ao
encontra nao apenas o modo especifico de ser da natureza viva, mas o
sentido de ser da natureza em geral. Consideremos a seguinte passagem,

que contém o ponto decisivo:

Esta engrenagem dos circulos envoltérios dos animais uns nos outros, que surge
a partir da luta dos préprios animais, mostra um modo fundamental de ser, que é
diverso de todo mero ser-simplesmente-dado. Se pensarmos que em cada uma de
tais lutas o ser vivo adapta uma vez mais para si em seu circulo envoltdrio algo da
natureza mesma, entdo precisaremos dizer: revela-se para nGs nessas lutas proprias
aos circulos envoltérios um caréter interno de dominagao por parte do vivente no
interior do ente em geral, uma supremacia interna (Erhabenheit) da natureza sobre

si mesma vivenciada na prépria vida. (Heidegger, 1983, pp. 402-403)

A luta entre os seres vivos resulta em uma incorporacao de algo
da natureza em cada circulo envoltério, o que proporciona o dominio dos
entes vivos em relacao aos demais entes. Esse predominio dos organismos
mostra uma dindmica interna a propria natureza. No campo especifico da
vida, pode ser experimentada a elevagao da natureza sobre si mesma, ou
seja, que a natureza é esse movimento de elevar-se sobre si por si mesma.
Tal elevagao oferece modos de ser que nao sao compartilhados, e formas
de abertura que nao sao totalmente comensuraveis, e que, portanto, estao
subtraidos ao poder de abertura do ser humano.

Estar em meio ao ente significa, portanto, que a abertura da
existéncia estd transposta para a abertura dos circulos ambientais de
desinibicao, e esta capturada pela elevacao da natureza sobre si mesma.
O aprisionamento nao é relativo a alguma propriedade fisica ou mental
dos homens, que sofreriam impressdes ou pressoes causais de qualquer
classe, mas é uma situacao de dependéncia que vincula a natureza como

physis e o ser-humano como abertura para o ente no todo.

Natureza Humana 10(2): 45-72, jul.-dez. 2008



O sublime e o natural hermeneuticamente revisitados

Na passagem citada anteriormente, Heidegger usa o termo Erha-
benhert para designar a supremacia da natureza sobre si mesma, supremacia
que é vivenciada na conexdo dos circulos ambientais dos organismos.'?
Talvez seja oportuno lembrar que um aspecto central da doutrina kantiana
do sublime estd na concepg¢ao dual do ser humano: sensibilidade e razao,
natureza e liberdade! Por sua vez, a hermenéutica da natureza que toma
por base a analitica do ser-27 também contém uma forma de dualidade no
reconhecimento do sublime. De um lado, a supremacia da natureza nao é
em relacao ao ser humano como ente natural, mas é uma supremacia da
natureza sobre ela mesma. De outro lado, a bifurcacao do ser humano nao
¢ em termos de liberdade e natureza, mas em termos de comportar-se e
deixar de comportar-se. Acontece tal comportamento com entes, mas isso
nao significa que esteja presente uma relagao adequada para com os entes.
Aqui a adequagio deve ser dada pela correspondéncia com o aquilo que
é exigido pelo préprio tipo de ente em questao, seja a natureza nao viva,
os organismos vivos e os proprios homens (Heidegger, 1983, p. 400). A
bifurcacao a que estd exposto o ser humano envolve: 1) o relacionamento
correspondente com o modo requerido pela propria determinagao dos
entes e 2) o comportamento desenraizado, que nivela e nao diferencia
modos de ser, o que, porém, nao exclui vivacidade e eficiéncia. Em suma,
a abertura para ser traz consigo a alternativa entre nivelar todos os entes
a uma classe ontoldgica ou deixar que eles estejam presentes de acordo
com o seu modo proprio de ser, deixando inclusive que possam se retirar
do horizonte compreensivo.

Na vivéncia de uma paisagem que cativa, ou na transposi¢ao
para o interior dos circulos ambientais dos organismos, hda um componente
passivo integrado na forma adequada de corresponder a natureza. Dada a
situacao de estar em meio aos entes naturais, entes que eles proprios estao
sob um poder de supremacia e edificacao sobre si mesmos, entao todo com-

12 Qutra referéncia explicita ao sublime aparece em um discurso de 1933, no qual

Heidegger afirma que o perguntar seria “a disputa com a sublimidade das coisas e de
suas leis, que nao se fecha ao terror do indomavel e a confusao do obscuro” (2000a,
p. 192).
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portamento para com entes é feito ja a partir de um modo de apresentagao
da natureza. A rigor, portanto, nao é possivel nenhum comportamento
inicial para com a sublimidade da natureza, caso ela seja compreendida
como uma vigéncia independente que nao pode ser totalmente inserida
no horizonte humano de compreensao.

Na abertura para o ente no todo, a natureza aparece para os
homens como o incontornavel,* como o sublime. E peculiar a esta situacio
um tipo de correspondéncia. Porém, a resposta diante da supremacia da
natureza nao é univoca. Caso se pensasse o dominio da natureza sobre o ser
humano como a submissao as forcas causais ou as leis fisicas e bioldgicas,
entao o desenvolvimento da técnica poderia ser visto como uma forma de
libertagao. No entanto, a dominacao foi referida por Heidegger a condicao
de abertura para os entes enquanto entes. Esta abertura encontra a natu-
reza como um predominar sobre si mesma, como a vigéncia sobre o ente
no seu todo. A esta sublimidade da natureza nao corresponde nenhum tipo
de resposta liberadora, mas apenas uma possivel forma de submissao.

Em Os conceitos fundamentais da metafisica, ha uma Gnica afirma-
¢ao nesse sentido. Porque a natureza é um poder de superacao que se
manifesta aos seres humanos, mas que igualmente se preserva e se retira
da compreensdo, entao a condi¢ao fundamental para a relagdo com a
natureza é a de uma retencao. Heidegger afirma que, somente onde hd
um deixar-ser, ha a possibilidade do nao-deixar-ser (1983, p. 397). Os
animais tém mundo como se nao o tivessem. Os seres humanos assu-
mem uma atitude. O assumir uma atitude com base em uma abertura
que deixa ser os entes como entes tem como condi¢ao de possibilidade

a retengdo, a contencao (Verhaltenheit, Heidegger, 1983, p. 397).1 De

B Tal como Heidegger dird anos mais tarde em “Wissenschaft und Besinnung”
(1953).

Manfred Riedel (1989 e 1991, p. 71) examinou as conseqiiéncias dessa formulagao
para o problema da hermenéutica da natureza e para o projeto ontoldgico de Heide-
gger em sua globalidade. E nesse contexto que também pode ser inserido o debate

em torno da relagao entre ontologia e ética. Ver também Dastur, (2000).
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modo anélogo, como o respeito aponta para 0 movimento de submissao
a lei que é também uma elevagao a prépria dignidade, a sublimidade da
natureza vivenciada na vida também permite descobrir um movimento
quase paradoxal de elevacao e submissao: a transcendéncia em relacao ao
mundo desvela uma sublimidade em relagao a qual todo comportamento
é possivel por uma retencao ou contengao (Verhaltenbeit). A retencao seria
a condi¢ao para um comportamento com entes naturais que respeitasse
o sentido originario da natureza, e pode-se concordar com Julian Young
(2001, p. 130), quando este afirma que a atitude diante do mistério e
da sublimidade de ser é aquela que corresponderia a atitude diante do
sagrado. Nela o ser humano teria descido aquela pobreza anédloga a do
pastor — tal como Heidegger o diz na Carta sobre o humanismo (Heidegger,
1946/1996a, pp. 342, 352 e 364) —, que apenas cuida de ser, nao sendo
o sujeito da histéria dos desocultamentos de ser.

Encerro com trés observacdes programaticas:

1) Kant considera o sentimento do sublime como ligado ao
fracasso em abarcar uma totalidade jamais dada, mas que é almejada de
forma necessaria pela razao. Essa totalidade nao é histérica, nem social,
apesar de Kant reconhecer que uma guerra justa pode ser sublime. O
sentimento do sublime é condicionado pela cultura, pois demanda uma
sensibilidade para idéias. No entanto, ele nao é produzido pela cultura,
porque tem o seu fundamento na disposi¢ao da natureza humana para
o sentimento moral e para as idéias praticas (Kant, 1968, pp. 111-112).
Jé a sublimidade da natureza indicada por Heidegger esta referida ao ser
da natureza, entendida como uma vigéncia e elevacao sobre si mesma,
capaz de apresentar formas de abertura e sentidos de ser nao redutiveis
a temporalidade do ser-#i. No entanto, a sublimidade que é vivida com
a elevacao da natureza sobre si mesma significa que a abertura do ser-ai
nao é coextensiva com a abertura caracteristica da pobreza no mundo
dos organismos animais. Ha uma abertura que é recusada ao mundo do
ser-ai. Nao existe um compartilhamento completo entre as engrenagens

dos circulos envoltdrios. A transposicao do ser humano para o interior
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dos circulos envoltérios é parcial, pois a propria vida recusa a completude
no partilhamento da abertura. A vida representa um dominio que nao
é interpretavel pela temporalidade original da existéncia humana. Con-
seqiientemente, no nivel ontoldgico, o ser-ai pertence a uma totalidade
finita de sentidos de ser. O especifico da posi¢ao formulada por Heidegger
reside na impossibilidade de recuperar tal totalidade. Podemos dizer que
a finitude de ser é andloga aquela totalidade jamais dada, que estd na
base da doutrina kantiana do sublime. Com a sublimidade da natureza,
descobrimos a pertinéncia a uma totalidade histérica, tomada como a
histéria dos desvelamentos de ser. Nao uma totalidade regulada por um
logos capaz de autoconsciéncia e realizacao expressiva integral, mas um
todo fraturado, descontinuo e até mesmo originariamente polémico.” Uma
consequiéncia importante dessa linha de interpretagao é a necessidade de
uma reconstru¢ao sistematica da no¢ao de totalidade ao longo da obra de
Heidegger. Tal reconstrucao nao poderia se limitar a identificacao de algo
como uma mereologia existencial no problema do ser e do sentido do ser
do ser-ai, mas precisaria oferecer uma analise da tese de que o ser-af nao
possuiria nenhum acesso a totalidade dos entes, mas estaria situado em
meio a uma abertura para o ente no todo (@verenget, 1996).1¢

2) A descentralizacdo ligada a experiéncia do sublime é um
elemento que pode ser relevante para a apresentacao do projeto da onto-
logia do ser-ai, assim como para o pensamento da histéria do ser, no qual

a superacao da metafisica expande-se em dire¢ao a superagao da estética

Sobre a concepgio descontinua da verdade, ver Figal, (1996a, p. 39); sobre o carater
originariamente polémico de ser, cf. Sluga, 2001. Esta tltima tese interpretativa é
objeto de discussao, pois a concepcao de um conflito originario intrinseco ao acon-
tecer de ser estaria presente apenas em um certo periodo da obra de Heidegger,
tendo sido abandonada com a elaboragao madura do pensamento do Erezgnis e com
a modificacdo na interpretacio de Holderlin (Young, 2001, p. 64).

E digno de observacio que Heidegger refere-se explicitamente a diferenca feita por
Kant na “Critica da Faculdade de Julgar” entre o sublime matematico e o sublime
dindmico, indicando que essa diferenca estaria ligada a uma problemética mais radical
do conceito de mundo e do ente no todo (Heidegger, 1929, p. 31, nota 41).
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(Trawny, 1994). Na doutrina kantiana, o sublime nio estéd relacionado
com o belo e com a arte. No entanto, seguindo uma observagao de Iris
Murdoch, Kant cria o erro e sugere a cura. A teoria do sublime pode ser
transformada em uma teoria da arte, caso as totalidades nao dadas sejam
vistas na historia das vidas humanas, e nao na natureza. Desse modo, um
conceito do sublime pode dar lugar a uma teoria da tragédia, e, portanto,
auma teoria da arte Murdoch, 1959/1999b, p. 282). Se considerarmos a
sublimidade da natureza como aquela elevagao que descentraliza a aber-
tura do ser-4i — em razao da transposi¢ao para o interior de uma abertura
que se retrai e é parcialmente incomensuravel —, entao também nesse
contexto poderemos, talvez, considerar um vinculo com uma teoria da
tragédia. As indicagoes oferecidas por Heidegger sobre a origem da obra
de arte poderiam implicar os elementos de uma abordagem da tragédia
que incorporam um conceito hermenéutico do sublime. Talvez o conflito
tragico possa ser capturado em um conceito de mimesis suficientemente
ampliado e modificado para situar o problema da totalidade fraturada no
contexto da finitude e da historicidade de ser."

3) Na doutrina kantiana, o sentimento do sublime significa
respeito pela propria determinacao humana, fundada na dualidade de
sensibilidade e razao. O respeito revela a dignidade da natureza humana,
que esta submetida a necessidade de uma lei moral, mesmo quando nao
satisfaz as demandas de uma idéia pratica. A sublimidade apresentada
na hermenéutica da natureza permite um movimento analogo, apesar
de nao estar em relagdao a uma subordinagdo imediata a lei da razao ou
a um pertencimento desenraizado a0 mundo moral. Caso o estar cati-
vado por uma paisagem seja interpretado como uma transposi¢ao
para o interior dos circulos vivos de desinibi¢ao, entdo a experiéncia da

sublimidade da natureza encerra um movimento de reconhecimento.'®

Sobre o tema Heidegger e a mimesis, cf. Sallis (1989) e Ijsseling (1993); a respeito
da conexio entre tragédia e sublimidade, ver Gadamer (1980, p. 199).
Nao posso elucidar aqui essa nocao de reconhecimento, cuja admissibilidade no
contexto da obra de Heidegger precisaria ser justificada. Apenas registro a sugestao
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E o reconhecimento da subordinacio a uma abertura para ser como um
todo, e que inclui o reconhecimento da participagao em uma histéria. A
sublimidade da natureza indica o acontecimento da abertura para ser e,
portanto, o acontecer de formas nao compartilhadas de abertura.

Nesse caso, a dignidade pertenceria ao proprio acontecer de tal
histéria, caso a existéncia humana fosse dotada de algum analogo de tal
dignidade, isto é, originada do factum de pertencer a essa histéria. Deixando
o plano ontolégico, encontramos no fen6meno da gratidao uma estrutura
similar de reconhecimento e dignidade. Ser grato é a situacao responsiva de
alguém que foi reconhecido em um ato supererrogatoério. A sublimidade
da natureza permitiria o reconhecimento da dignidade incluida no tomar
parte em uma histéria de desvelamentos e retragoes de ser, histéria na
qual o pertencer é tomado como uma dadiva. Estar langado na abertura
de ser e também deixar que aconte¢a uma contengao do comportamento
para com os entes. Seria admissivel falar de respeito, porém nao apenas
diante da lei e do mundo noumenal, mas acima de tudo perante uma con-
tencao que é responsiva para com a sublimidade da natureza. Talvez nao
seja apressado concluir que, diante da pobreza de mundo dos animais e
da natureza viva, apresenta-se uma pobreza no mundo que seria propria
dos seres humanos, e que corresponderia a condicao e a adequada forma
de comportamento para com os entes. Nao seria precisamente essa a razao
que permitiria um tratamento, tomando como base a hermenéutica da
natureza indicada na obra de Heidegger, do problema do sublime no
contexto daqueles fendbmenos que seriam identificados como casos da expe-
riéncia do belo natural? E nao seria essa a abordagem que autorizaria uma
compreensao da especial religiosidade presente na passagem de Simone

Weil citada como epigrafe a este trabalho? Somente uma reconstrugao

de que tal noc¢ao deveria ser formulada num marco conceitual que aceitasse, de um
lado, um modelo nao reflexivo baseado no conceito de ateng¢ao (Simone Weil), e, de
outro lado, sem um compromisso necessirio com o modelo hegeliano de uma luta
pelo reconhecimento.
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sistematica do tema do sublime na obra de Heidegger permitiria dar uma
resposta a essas duas perguntas, o que, até onde posso saber, ainda nao

esta disponivel na literatura.
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