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DOMINIQUE MORTIAUX

Seré realmente possivel um dia-
logo entre os pensamentos de Freud
e de Heidegger? O primeiro funda a
sua psicologia na biologia e concebe o
ser humano como movido por pulsaes,
ou seja, representantes mentais de
impulsos de origem somatica. Se Hei-
degger nega toda originariedade ao
somatico e pensa 0 homem a partir da
sua relacdo ao ser, cujo esquecimento
permite precisamente a operatividade
das ciéncias Onticas, onde se poderia
ainda encontrar um terreno comum
a partir do qual desenvolver um tal
didlogo? Se, além disso, o tema esco-
lhido neste objectivo fosse “a morte
e a origem”, ndo seriam multiplos os
riscos de malentendidos? Apontaria

neste sentido o facto de L. Binswan-

ger, repensando os fundamentos da
psicandlise a partir da fenomenologia
de cunho husserliano e heideggeriano,
se ter afastado cada vez mais das
teorias de Freud. Seria, entdo, vao o
esfor¢o que deu lugar ao coléquio na
Universidade de Evora em Novembro
de 2006, cujas actas, coordenadas por
Irene Borges-Duarte, foram publica-
das no verao do ano passado com o
titulo A Morte e @ Origem. Em torno
de Freud e de Heidegge (2008. Lisboa:
Centro de Filosofia da Universidade
de Lisboa). A boa noticia é que a
leitura deste volume nos mostra que
o confronto entre os dois pensadores
¢ nao s6 possivel como importante e
plenamente actual.

O coléquio juntou oradores,
vindos tanto da psicandlise e da
medicina como da filosofia, cujos
interesses abriram o debate a auto-
res como Lacan e Winnicott, mas
também Lévinas, Ricoeur, Blumen-
berg, Wittgenstein, Merleau-Ponty
ou Kant. E a presenca deste dltimo
no pensamento heideggeriano que

Franco Volpi tinha dedicado a sua
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intervencao ‘Comienzo a amar real-
mente a Kant’. Heidegger descubre
Konigsberg.” (Borges-Duarte, 2008,
pp- 179-188). Seguiremos alguns dos
intervenientes através das deambula-
¢oes que compodem o livro, a partir de
cinco temas (a correspondéncia entre
a morte e a origem, a polissemia da
origem, o caminho pela linguagem,
pensar como relagao e os mortais),
abertos por citagoes do autor de Ser
¢ Tempo. Nascido de uma iniciativa
do grupo de investigacio e traduciao
“Heidegger em portugués” — dirigido
por Irene Borges-Duarte —, que dedi-
cava nessa altura os seus trabalhos
ao pensamento heideggeriano dos
anos 30, o coléquio, que nao contou
com nenhuma comunica¢ao sobre a
Daseinsanalyse, foi também a ocasiao
de comemorar o 30° aniversario do
falecimento do mestre de Friburgo,
e do 150° do nascimento do autor da
Interpretagio dos Sonhos. Nao se escapa
a morte nem a origem. ..

Coube a Marco Casanova esta-
belecer a relacio entre Heidegger e
Freud a partir da teoria das pulsoes
deste altimo, tomando como ponto
de partida a este efeito a pulsao de
morte (Da pulsdo da morte a fini-
tude dos mortais. In Borges-Duarte,
Irene, 2008). O vivente, conhecendo
o estado inanimado antes de aparecer
como vivente, aspira a retornar — tal é

a meta da vida — ao inorganico. Visto

que para qualquer organismo este
regresso acontece por razdes internas,
esta pulsdo estd descrita como pulsao
de auto-conservacdo. Impelido por
ela, o psiquismo fara tudo para impe-
dir que a morte acontega por outra
via que enddégena. “Morte” aqui nao
significa, portanto, o fim da vida, mas
antes uma certa economia da prépria
vida. Ora, esta pulsio exprime-se,
em primeiro lugar, ndo na pulsao de
destrui¢ao mas na absor¢do do ser
humano no mundo ambiente das suas
ocupacdes quotidianas. E esta absor-
¢ao que Heidegger descreve em Ser e
Tempo como modo de ser quotidiano
e inauténtico do homem (designado
como ser-af), ponto a partir do qual a
comparag¢ao com o pensamento freu-
diano é, portanto, possivel.

Na sua quotidianidade, o ser-ai
humano esta familiarizado no seu
mundo ambiente, que compreende a
partir de interpretacdes previamente
dadas, estabelecidas e sedimentadas
através da compreensao do ser-expli-
citado publico, ou seja, impessoal. De
inicio e na maioria das vezes, o ser-ai
nao é ele proprio, é os outros no modo
impessoal: perdeu-se ou nunca se
encontrou. Na fuga ante ele préprio,
identifica-se com o seu mundo, con-
cebendo-se no modo dos entes por si
subsistentes, tal como os encontra nos
seus afazeres quotidianos. Esta identi-
ficacao € a condi¢ao de possibilidade
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da sua interpretacao de si como “eu”,
na qual fecha o seu ser-no-mundo. A
modificagdao deste modo de ser é, no
entanto, possivel a partir da abertura a
propria morte como antecipa¢ao desta,
abertura sempre angustiante, na qual
o ser-af se singulariza ou seja assume
na resolugdo a sua ek-sisténcia como
poder-ser préprio, desligado da tira-
nia tranquilizante do “Se” impessoal.
Descobre entao o “nao estar em casa”
como o seu modo originario de ser. E
esta abertura, nunca definitiva, ao Si-
mesmo que pode ser metaforicamente
designado como “saida da caverna” ou
“do utero materno”. Enquanto tenta
existir da forma mais desprovida
possivel de mundo — aproximando-se
ao maximo de um estado inorganico
—, ao abrigo da familiaridade prépria
a quotidianidade, ao abrir o seu ser-
no-mundo, o individuo estaria entiao
movido pelo que Freud chama “pulsdo
sexual”, ou seja a pulsao que “sempre
aspira a e impde uma vez mais a
renovagao da vida”. Se esta compa-
ragdo pode ser estabelecida entre os
dois pensamentos, a nocdo de pulsdo
aparece, no entanto, inapta para pen-
sar a “renovac¢ao da vida”, tal como a
entende Heidegger, na sua superacao
da determinagdo subjectivista do
pensamento.

A abertura do ser-no-mundo do
homem enquanto ser-ai — a partir da

assun¢ao da sua finitude —, é pois pen-

Natureza Humana 11(1): 209-224, jan.-jun. 2009

A morte e a Origem em torno de Freud e de Heidegger

sada pelo “segundo Heidegger” como
abertura do ser em si: o ser-ai é o ai do
ser (interpretado, entao, como Ereignis:
acontecimento apropriado). Nesta
abertura, abre-se 0 mundo como des-
velamento origindrio do ente através
do qual o ser “se essencia”. “Essenciar-
se” é um neologismo que traduz o
verbo alemao wesen, tal como o pensa
Heidegger; terceira raiz do verbo
sein, que significa “habitar”, “morar”,
“permanecer”, o seu valor de aspecto
é 0 da duragio, da estadia, da habita-
¢ao (wesen é estritamente aparentado
a wdhren: durar). Enquanto o ser “se
esséncia”, o ente “€é”. O substantivo
Wesen, a “esséncia” deve ser compre-
endido a partir do verbo weser, e ndo
na sua acepgao tradicional préprio a
metafisica como género intemporal;
expressa, portanto, a dimensao da
habitac¢ao e da estadia e 0 movimento
de desdobramento que se dispensa a
partir do ser pensado como Ereignis.
Neste constituir-se mundo do mundo,
o campo de manifestagdo do ente na
sua totalidade estd renovado, o que
acontece de maneira privilegiada na
obra de arte (na lingua como Poema)
(Moura, V. Inversdes, ou a obra de
arte como origem. In Borges-Duarte,
Irene. 2008). Se o ser como Ereignis
¢é enquanto tal o Livre, através desta
ultima pode desvelar-se o ente na
plenitude da sua presenca e no seu
esplendor até entdo encoberto. Velada
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e retraida no seu mistério permanece
todavia a origem, no seu descerrar do
ente. A morte aparece, portanto, nao
como o fim do possivel, mas como o
que une numa alianga o ser humano a
origem, recolhendo esta e abrigando-a
“no dizer que recolhe o mundo como
poema” (Heidegger, M. Der Tod ist
das Gebring des Seyns im Gedicht der
Welt. In P. Jaeger (Ed.), Die Gefaht.
GA 79. Frankfurt a. M.: Kloster-
mann, 1994, p. 56). O simbdlico nio
pode ser, portanto, concebido aqui,
como o faz Blumenberg comentado no
volume por Olivier Feron 2008 (Bor-
ges-Duarte, 2008, pp. 153-154), como
compensacdo da sempre traumadtica
saida da caverna, mas antes como
acesso na liberdade a plenitude do
real. Heidegger dira neste sentido que
“a rentincia ndo tira. A rendncia da o
vigor inesgotavel do Simples” préprio
ao origindrio (Der Verzicht nimmt
nicht.Der Verzicht gibt. Er gibt die
unerschopfliche Kraft des Einfachen.
In H. Heidegger (Ed.), Der Feldweg.
GA13. Frankfurt a. M..: Klostermann,
1983). (O acesso, em termos heidegge-
rianos, a “Terra natal” esta, portanto,
condicionado pelo encontro com o
Unheimlich, pensado aqui como nao
familiar). Desta origem, Freud nio
fala, fechando-se finalmente numa
concepcao do ser humano (baseada na
teoria do complexo de Edipo) dema-

siado rigida, que lhe serd criticada

(nomeadamente por G.Deleuze no seu
Anti-Edipo, mas também por exemplo
por Merleau-Ponty, como o refere
Irene Pinto Pardelha (A passividade
da origem. Merleau-Ponty leitor de
Freud. In Borges-Duarte, Irene. 2008,
pp. 134-152).

A razdo de ser da psicanalise
nao deixa todavia de residir na pos-
sibilidade, para quem a solicita, de
reencontrar, caso acontecimentos
dolorosos o tenham tornado dema-
siado dificil, o caminho de saida da
caverna. Para escapar aos circuitos
repetitivos e fechados de uma existén-
cia dominada pela pulsao de morte, o
paciente estard em condi¢ao de poder
reinterpretar a sua historia e, assim, de
se reencontrar, de maneira diferente.
Este trabalho, que necessariamente
fere o orgulho, permite desatar os nés
na compreensao e desfazer ilusoes de
verdade, tarefa que Wittgenstein, por
sua vez, atribufa a terapia linguistica,
tal como o mostra Ana Falcato (Lin-
guagem como terapia “arrancar’ a ori-
gem ao siléncio. Wittgenstein, Freud,
Heidegger. In Borges-Duarte, 2008,
pp- 177-188). Embora este aspecto
tenha sido desenvolvido com mais
amplitude pelos sucessores de Freud,
a psicandlise, e a freudiana para come-
¢ar, mostra como nos criamos, desde
o nascimento, através de relacoes, e
como estas, portanto, influenciam o
curso das nossas vidas. Fundamenta,
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neste sentido, a possibilidade da cura
numa relago, a estabelecida entre o
paciente e o psicanalista. Surge, entdo,
imediatamente uma pergunta: serd
que nao encontramos aqui a impos-
sibilidade de aprofundar o confronto
com o pensamento de Heidegger, se
é verdade que este esta caracterizado
por uma fundamental caréncia de
consideracao da questao ética?

A abertura a minha liberdade
estd, pois, condicionada, segundo
o autor dos Caminhos de Floresta,
pela antecipagdo resoluta da préopria
morte. Lévinas, presente através da
comunicagao de Jodo J. Vila (A estru-
tura meta-ontoldgica do A-Deus: o
dom da morte segundo Emmanuel
Lévinas. In Borges-Duarte, 2008, pp.
279-300), criticara violentamente esta
posi¢do, como se sabe, a0 mostrar a
irreversivel prioridade da morte do
outro sobre a minha: a impossibi-
lidade da indiferenca perante esta
revela-se contestacio do nao-sentido
da morte e emergéncia do sentido na
exigéncia absoluta de amor e justiga.
Ricoeur, atacando também a posicao
heideggeriana, sublinhard na mesma
linha de pensamento que o encontro
decisivo com a morte acontece apenas
na morte do ser amado. Outra das
criticas a tanatologia heideggeriana
referida no volume é a de Jaspers,
que aponta também o seu cardcter
nao-comunicativo. Serdo no entanto
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legitimas estas criticas, ou revelam
antes malentendidos? Precioso, para
tratar desta questao, é em particular
o texto de André de Macedo Duarte
(2008, pp. 211-226). O ponto fulcral
a partir do qual podem brotar este
tipo de criticas situa-se nas paginas
dedicadas a modificacao que faz pas-
sar o ser-ai do modo de ser quotidiano
inauténtico ao modo de ser auténtico.
O malentendido consiste em conside-
rar esta modificagao como um isola-
mento do ser-af que o extrairia do seu
mundo ambiente familiar e o cortaria
da sua relacdo com os outros, para o
abrir ao seu ser-para-a-morte, ou seja
ao seu poder-ser proprio. A abertura
ao Si-mesmo nao é todavia uma pura
relagdo a si, que faria abstracgdo do
mundo, mas sim uma outra maneira
de ser-no-mundo, no qual o Si como
“Se” impessoal se transforma em Si-
mesmo. Nesta modifica¢@o, portanto,
VIStO que O Ser-com pertence a estru-
tura de ser do ser-ai, transforma-se
ndo s6 a relacdo do ser-ai com os
outros, como também a que o liga ao
ente intramundano na sua ocupagio.

Heidegger descreve a relagio ao
outro como “preocupacao” (Firsorgen).
Na sua forma positiva, ela reveste dois
modos extremos: o primeiro consiste
em substituir-se ao outro para assumir
no seu lugar o objecto da sua ocupa-
¢a0; pode-se converter em dominacao
do outro, ao torna-lo dependente e
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stubdito; determina na maioria das
vezes O Ser-um-com-0-outro quoti-
diano. Visto que o ser-ai encontra
outrem a partir dos seus afazeres no
mundo ambiente, sao no entanto os
modos da deficiéncia e da indiferenga
que caracterizam em primeiro lugar
0 ser-com com 0$ Outros no impes-
soal. No seu outro modo extremo
positivo, a preocupac¢ao nao respeita
a algo do qual o outro se ocupa, mas
a sua existéncia, restituindo-lhe a sua
liberdade; descrita como “libertadora
numa antecipacao”, deixa ser o outro
no seu poder-ser proprio. S6 um ser-ai
existindo no modo de ser auténtico,
ou seja aberto ao seu Si-mesmo, é
capaz de uma tal preocupacio que
necessariamente, embora a palavra
ndo apareca em Ser ¢ Tempo, implica
o amor. (E sobre este modelo que
Heidegger pensara, depois da obra de
1927, nao s6 a relagdo auténtica com o
outro humano, como também a que se
tem com qualquer esséncia que venha
a ser, a partir da guarda da verdade
do ser). Ao ler as comunicacdes dos
psicanalistas presentes no coléquio
de Evora, em particular a de Anténio
Coimbra de Matos (Freud, sexualidade
e morte. In Borges-Duarte, 2008, pp.
21-28), veja-se também C. Machado
(A experiéncia analitica enquan-
to relacao criadora. In Borges-Duarte,
2008, pp. 247-252) e J. C. Coelho
Rosa (O pensamento filoséfico de

Freud e as contribuigdes psicanaliticas
de Heidegger. Um percurso pessoal.
In Borges-Duarte, 2008, pp. 253-258),
aparece que é também a partir dela
que o trabalho terapéutico encontra
a sua possibilidade de éxito. Nao é,
portanto, a partir da sua pretendida
faléncia no tratamento da questdo da
intersubjectividade que serd possivel
entender o compromisso heidegge-
riano com o nacional-socialismo. E
mais provavel que seja necessario
abandonar a ideia de um fascismo
inerente ao seu pensamento para
abordar esta questdo. Veja-se a este
propésito o texto de Helga Hook
Quadrado (Heidegger, a légica, a
linguagem e o Zeitgeist. In Borges-
Duarte, 2008, pp. 189-194). Revela-se
também aqui incontornédvel o tema do
siléncio, que o “primeiro Heidegger”
concebe como modo de falar, a partir
do qual é possivel realmente ouvir e,
portanto, responder. Para a questao da
relagdo entre linguagem e siléncio no
“primeiro” e no “segundo” Heidegger,
veja-se, em particular, respectiva-
mente, M. A. Pacheco (Linguagem e
finitude. O ser-para-a-morte em Hei-
degger. In Borges-Duarte, 2008, pp.
195-205) e B. Sylla (A origem e a fala
da langue em Heidegger. In Borges-
Duarte, 2008, pp. 169-178). Mas a
relagao com o outro torna-se particu-
larmente essencial, através do tema

da origem, relativamente a questdo
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do nascimento, colocada nomeada-
mente por Eliane Escoubas (Lorigine
et 'Ultime Reiner Schiimann, héritier
de Heidegger. In Borges-Duarte, 2008,
pp. 63-74), Jerdbme Porée (“Exister
vivante”. Le sens de la naissance et
de la mort chez Heidegger, Jaspers,
Ricoeur. In Borges-Duarte, 2008, pp.
75-94) e Zeljko Loparic (Origem em
Heidegger e Winnicott. In Borges-
Duarte, 2008, pp. 99-122). As criticas
a Heidegger sao também aqui fecun-
das para nos forcar a pensar.

O autor de A questdo da técnica,
ao dar uma importincia primordial
a morte, prolongaria apenas uma
tradicao filosofica, iniciada com Sécra-
tes, que nunca considerou decisivo o
problema do nascimento dos seres
humanos. Abordado em Ser ¢ Tempo,
efectivamente, desde a outra extre-
midade da existéncia, Heidegger nido
dedica nenhuma reflexao neste livro
as questoes da transmissao da vida, da
paternidade e da maternidade. Trata
apenas num curso de 1928/29 (Intro-
dugao a Filosofia), de um modo todavia
pouco desenvolvido, do modo de ser
dos recém-nascidos. E com a Kehre que
o tema da origem se torna central, sem
que isso implique o estudo, no seu sen-
tido concreto, do nascimento humano.
Enquanto Freud concebe este como a
emergéncia num aumento de tensao,
a partir da matéria inorginica, de

matéria orginica, Heidegger pensa o
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nascer, como ja referimos, a partir da
origem velada do ser como Ereignis.
Com o “desmoronar-se” da aAndeto,
acontecido com o platonismo, é esta
origem que fica esquecida; na época
do cumprimento da histéria da meta-
fisica, ou seja, da técnica, estd atingido
0 ponto extremo deste esquecimento,
quando o ser jd n@o se desvela no ente
enquanto objectidade, mas enquanto
disponibilidade do fundo. Nenhuma
experiéncia humana, pois, atinge
mais o nascer inicial do ente, sendo o
proéprio da esséncia da técnica impedir
a abertura do mundo. E precisamente
neste sentido que Heidegger escreve
que a esséncia da morte estd, na
época que é nossa, dissimulada e que
o ser humano néo é ainda “o mortal”.
Fernando Gil, citado no volume por
Joao Lobo Antunes (Antunes, J. L.
(A morte como opg¢ao. Variacgdes
sobre o ensaio de Fernando Gil “Mors
certa, hora incerta”. In Borges-Duarte,
2008, pp. 307-317), que lhe presta
homenagem, dizia, por sua vez, que
a racionalidade moderna aspira,
pelo recalcamento da prépria morte,
a anular a incerteza da morte, € a
transformar esta em objecto de deci-
s40; 0 que implica, a0 mesmo tempo,
a vontade de anular a incerteza de
cada momento da vida. Nota assim
o autor do Tratado da evidéncia: “A
sociedade moderna quer gerir o que
outrora cabia ao destino” (Antunes,
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2008). Heidegger vai ainda mais longe
quando sublinha o desejo da humani-
dade moderna de se modificar e de se
fabricar a si mesma. Se morrer, neste
caso, toma o sentido de “deletar-se”,
0 que ainda significa existir? E, por-
tanto, que significa nascer?

Partindo destas consideragoes,
Zeljko Loparic considera insuficiente
a interpretacdo heideggeriana do
nascer como desvelamento origindrio,
para poder pensar de um modo néo
técnico-cientifico a chegada concreta
de seres humanos ao mundo. Isso,
porque um bebé nio sai da clareira
do ser, mas da barriga da maie, e
que para poder se tornar um ser-af
adulto, capaz de morar nesta mesma
clareira, precisa antes de um ambiente
acolhedor que, segundo as descri¢des
de D. Winnicott, é a mae, e com a
qual o recém-nascido se identifica.
Dai o autor concluir que se o lactante
enquanto ser humano esta concernido
pelo sentido do ser, o sentido relevante
deste ultimo ndo é o da “manifesti-
dade” mas sim o da confiabilidade.
Zeliko Loparic parece esquecer que
o desabrochar inicial do ente na ple-
nitude da sua presenca — portanto,
nao enquanto objecto, nem fundo
disponivel — é possivel justamente a
partir do cuidado humano, o qual
consiste em velar pela verdade do ser.
E notével, a este propésito, relevar
que quando Heidegger descreve este

velar como “guarda preveniente” (die
Wabr), nota que die Wahr significa
die Hut, “a guarda”, e que designa no
dialecto sudbio “as criangas confiadas
a boa guarda de uma mae” (“In unse-
rer schwibischen Mundart meint das
Wort ‘die Wahr’: die der mutterlichen
Hut anvertrauten Kinder”, in Heide-
gger, M., Die Gefabr, op.cit., p. 46.)
Velar sobre a verdade do ser acontece
alids im Geringen: “na flexibilidade do
que é pequeno” (ID., Vartrige und Auf-
satze, GA7 (ed. F-W.von Herrmann),
Klostermann, Frankfurt a.M., 2000,
p- 34.). A maternidade aparece, por-
tanto, como um modo — eminente e
que cabe como préprio ao sexo femi-
nino — de velar pelo emergir inicial
dos seres humanos.

E necessario portanto retomar
0 questionamento de um modo mais
agudo, colocando a questao: o que é
que é ser mae — a qual acrescentamos:
e pai? Mais precisamente: o que € que
é ser mie e pai na época da técnica?
Na época em que, como o mostra Ale-
xandre Franco de S4, o manifestar-se
do ente como vida é pura exposicao
ao bio-poder (Franco de Sa, A. Da
morte a origem: Heidegger e os
vindouros. In Borges-Duarte, 2008,
pp- 49-62); em que a linguagem esta
cada vez mais reduzida a um meio
de comunicacio-informacio? Obvias
consequéncias sobre o nascer e o criar
de uma crianga terd o facto de a mae
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e 0 pai se terem ou nao encontrado
cada um como Si-mesmo, a partir da
abertura a prépria morte, tao difi-
cil hoje em dia. Claro que os bébés
(até hoje) saem da barriga da mae e
nao da clareira do ser, mas mudara
muito se a mae (e o pai) tém ou nao
uma experiéncia desta. A questao do
nascimento implica a da procriagio, e
portanto também das relaces sexuais
entre homens e mulheres. Coloca-se,
pois, aqui, no tempo dos bancos de
esperma e das inseminagoes artificiais,
a questao do erotismo, cara a Freud. O
que serd este numa época em que 0s
seres-no-mundo dos individuos estao
impelidos a se fechar e em que se exa-
cerbam as lutas pelo poder? Em que,
portanto, estes mesmos individuos se
afastam cada vez mais da sua nudez
originaria? Veja-se a este propdsito
“Amor y Muerte. Variaciones sobre
lo Unheimlich freudiano”, escrito por
Gabriel Albiac, que retoma a questao
lacaniana da “relagao sexual” (2008.
Amor y muerte. Variaciones sobre
lo Unheimlich freudiano. In Borges-
Duarte, pp. 29-48). Acabaremos este
percurso neste apaixonante volume
perguntando-nos, seguindo o autor
de Desde la Incertidumbre, se para o
ser-ai tal como o pensa Heidegger, o
significante “mulher” terd ainda como
funcao de suprir, de um modo sempre
falhado, a auséncia motor do desejo

falico que o nomeia. Para ele, nao sera
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o encontro erdtico (0 gozo) com uma
mulher um modo essencial de acesso a
plenitude, nunca objectivavel, do real?

Apercebemo-nos, ao termo desta
recensdo, da clara possibilidade de
convergéncia entre 0 questionamento
préprio ao pensamento heidegge-
riano, de um lado, e ao pensamento
freudiano e psicanalitico em geral,
de outro. Efectivamente, o autor de
Ser ¢ Tempo nao desenvolveu andlises
especificas para todas as possibili-
dades Onticas da existéncia humana
reflectidas pela psicandlise. Repensou
todavia de um modo radical esta
mesma existéncia a luz da questdo
do ser e do seu esquecimento. Toda a
questao é de saber se a psicandlise, na
perspectiva de um aprofundamento
do didlogo com Heidegger, pode igno-
rar a analitica existencial no contexto
da histéria do ser, e em que medida a
sua considera¢@o a levaria a repensar
os seus proprios fundamentos. Como
o refere Marco Casanova, nos semina-
rios de Zollikon (nos quais pensou, em
presenca de médicos e de psiquiatras,
a questao da pratica médica e tera-
péutica), Heidegger, afirmando que
a ontologia fundamental é o pensa-
mento que se movimenta no funda-
mento de toda ontologia, considera
que a psiquiatria, enquanto pesquisa
que opera no ambito da esséncia do
homem, é a ontologia regional que
menos pode abandonar o fundamento.
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E precisamente nesta orientacao que
L. Binswanger desenvolveu a Dasern-
sanalyse. A riqueza das contribuicdes
reunidas no volume coordenado por
Irene Borges-Duarte incita a retomar
e desenvolver o questionamento por
ele iniciado, e renova assim fecundas
perspectivas de trabalho.
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