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Resumo: O presente artigo resulta de uma investigagdo sobre a hermenéutica de
Schleiermacher, visando a relaciond-la com recentes debates sobre a racionalidade
hermenéutica, com destaque ao carater indicativo-formal dos conceitos filoséficos. Sem entrar
numa discussdo direta sobre “indices” ou “indicativos formais”, constantes da obra de
Heidegger, serdo apenas discutidos conceitos e expressdes do autor, de modo que se evidencie
sua relagdo com o tema.
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Abstract: This article results from an investigation into the hermeneutics of Schleiermacher, in
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“Como todo discurso tem uma dupla relagdo, com a
totalidade da linguagem e com o pensar geral de seu
autor: assim também toda compreensdo consiste em
dois momentos, compreender o discurso enquanto
extraido da linguagem e compreendé-lo enquanto fato
naquele que pensa.”

(Schleiermacher, 2005, p. 95)

Esta citacdo esclarece o titulo e fornece uma certa chave de leitura da
hermenéutica de Schleiermacher, enquanto arte de compreensdo e interpretacdo. Sua
perspectiva indica, a0 mesmo tempo, o quanto ela € produto da modernidade e que,
sobretudo, é tendéncia ou movimento para sua supera¢do. Considerando que Kant
inaugurou uma maneira de filosofar que se sustenta indagando por suas condigdes de
possibilidade, também a hermenéutica ndo seria poupada dessa exigéncia, para manter
seu lugar no cenario filosofico. Seria, contudo, desafiada a por a transcendentalidade no
contexto da linguagem. E isso é muito mais do que um simples deslocamento espacial
ou geogréafico. Representa uma nova virada no pensamento filos6fico, acompanhando o
giro linguistico, ou sendo por ele permitido. E, no dizer de Frank, “a transformacéo da
critica da razéo em critica do sentido” (Schleiermacher, 2005, p. 17).

E precisamente nesse entremeio ou movimento, do moderno para 0 nio
moderno, que emerge a questdo hermenéutica. E uma perspectiva em que ndo se conta
com a clareza da modernidade, nem com a seguranca do cogito cartesiano. Nem se tem
nela a preocupacao de competir em resultados com as ciéncias modernas. 1sso, porém,
ndo significa menos rigor e empenho na busca da verdade. Embora ndo seja possivel
precisar definigdes e elencar resultados objetivos, a discussdo hermenéutica pde-nos a
caminho e faz buscar. O carater fragmentario do conhecimento e a finitude da
compreensdo humana nao permitem fechar-nos sobre nés mesmos ou nossas pretensas
verdades. Desafiam-nos, ao contrério, a uma busca conjunta incessante.

Essa é, sem ddvida, uma constante da hermenéutica de Schleiermacher: ser
movimento, caminho ou indicag&o para, sem nunca chegar ao fim do caminho. E nesse
sentido que pretendo desenvolver o tema aqui anunciado. Ndo entrarei numa discussdo
direta sobre a questdo dos “indicios” ou “indicacdes formais”, constantes da obra de
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Friedrich Schleiermacher, e que talvez também poderiam ser designados por “indicios”
ou “indicagdes formais”. Refiro, entre outras: a arte hermenéutica e a articulacéo entre o
finito e o infinito; o ideal hermenéutico da compreensdo do outro e a distancia infinita
para sua realizacdo; a relacdo entre razdo e Historia; a concepcdo singular da
subjetividade, vinculada ao “giro linguistico”; a ndo identificacdo com as ciéncias e 0
carater sui generis da ciéncia hermenéutica; a critica a absolutizacdo de uma razéo
I6gico-semantica e a concepcdo de uma racionalidade mais ampla e abrangente, com a
introducdo do conceito de linguagem; a ndo universalidade da linguagem ou seu
constante processo de singularizacdo, na instituicdo de seu sentido e no ato de sua

compreensao.

Inicio pelo conceito de hermenéutica, “arte de compreender corretamente o
discurso do outro, predominantemente o escrito” (Schleiermacher, 2005, p. 87), ou “arte
de compreender e interpretar”. “A verdadeira tarefa da hermenéutica”, afirma
Schleiermacher (2005, p. 99), “deve ser entendida como obra de arte.”

Pergunta-se, entdo, por que arte? Qual o sentido de uma compreensdo e/ou
interpretacdo com arte? Nao se trata, obviamente, de fazer da hermenéutica uma obra de
arte, no sentido restrito do termo, como se a tarefa devesse concluir com uma obra de
arte. O termo designa, sobretudo, o rigor metodolégico ou “cientifico” préprio da
hermenéutica. Uma atitude e um procedimento artisticos mostram a seriedade e o rigor
na atividade hermenéutica. Para demarcar bem sua posicdo sobre essa questdo,
Schleiermacher faz uma distingdo entre strengere e laxere praxis, uma praxis mais
rigorosa e uma de sentido mais lato ou displicente. E uma distingdo fundamental, que,
de alguma forma, representa um “divisor de aguas” entre um antes e um depois na
historia da hermenéutica. Sdo duas perspectivas de compreensdo e interpretacdo. Em
sua base estdo principios e ideias motivadoras distintas. A praxis no sentido amplo e
menos rigoroso supde que a compreensdo realiza-se por si, e que a interpretagdo so
precisa ser feita em caso de algum problema de entendimento. A strengere praxis, ao
contrario, parte da ideia de que o mal-entendido se da por si mesmo, e que a
compreensdo sempre precisa ser querida e buscada. Ela nunca se da por si.

Nessa distingdo, lemos em Gadamer (2003, p. 255), esta fundamentada a real
contribuicdo de Schleiermacher: *“desenvolver uma verdadeira doutrina da arte do
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compreender, em vez de uma agregacio de observacdes”. E algo totalmente novo em
relacdo as hermenéuticas especiais. A dificuldade de compreender ou o mal-entendido
ja ndo sdo vistos como ocasionais, e sim como momentos integradores, que se procura
eliminar de antemao. Schleiermacher chega a afirmar: “a hermenéutica é a arte de evitar
0 mal-entendido” (Gadamer, 2003, p. 255). Ela se eleva a autonomia de um método, na
medida em que “o mal-entendido se produz por si mesmo, e a compreensdo é algo que
temos de querer e procurar sob todos os aspectos” (Schleiermacher, 2005, p. 113). A
compreensado requer um empenho efetivo, uma hermenéutica positiva, o contrario de um
procedimento meramente negativo, no sentido de esclarecer eventuais mal-entendidos.
A orientacdo pela strengere praxis equivale a atitude “cientifica” ou filosofica, que nao
se satisfaz com a atitude ingénua do senso comum, tipica da laxere praxis.

Aqui, entretanto, interessa destacar que, na hermenéutica como obra de arte, o
qualificativo de arte esta mais no modo de sua execuc¢do do que na obra; que a atividade
hermenéutica traz em si o carater de arte, ndo podendo ser mecanizada. Referir-se a
hermenéutica como a arte significa que ela depende mais da destreza do artista ou
intérprete do que de uma aplicacdo metodica de regras ou padrdes universais de
interpretagcdo. E ndo poderia ser diferente. Todo discurso, bem como cada compreensao
de discurso, é sempre “a construcdo de um determinado finito a partir de um
indeterminado infinito” (Schleiermacher, 2005, p. 99). Pois a linguagem € um infinito,
porque sdo infinitas suas possibilidades de ser determinada por terceiros. Da mesma
forma, é infinita a intuicdo particular de alguém, bem como sdo infinitas as
possibilidades de influéncia que alguém pode sofrer de fora. Interpretar e compreender
um texto requer movimentar-se nessa tensdo entre o finito de uma construgéo particular
e o infinito de sua linguagem e de seu autor, em que nenhuma regra pode dar-nos a
certeza de sua aplicagdo. Compreensdo e interpretagdo com arte dependem,
principalmente, da atitude e do empenho do intérprete.

Mas essa aposta na destreza do intérprete supde também seu talento, mais
precisamente, um duplo talento, um talento linguistico e o talento do conhecimento
particular do ser humano. No primeiro, ndo se entende tanto a facilidade de aprender
linguas estrangeiras ou de comparar linguas, mas, sobretudo, o recordar-se da propria
lingua e o sentido da analogia e da diferenca. O outro talento é a “compreensdo da
significacdo peculiar de um ser humano e de suas peculiaridades em relacdo ao conceito
de homem” (Schleiermacher, 2005, p. 99). Por enquanto, observa Schleiermacher, ainda
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ainda ndo podemos enquadrar essa duplicidade num conceito. Se pudéssemos
reconstruir plenamente toda linguagem a partir de sua singularidade peculiar e
compreender o individuo singular a partir da linguagem, como a linguagem a partir do

individuo, entdo o talento poderia ser reduzido a um. (2005, p. 100)

Voltemos novamente a atencdo ao conceito de hermenéutica, “arte de
compreender o discurso do outro” (Schleiermacher, 2005, p. 87). No centro da defini¢cdo
estd a linguagem, efetuada como discurso. Sem ela, nenhuma manifestacdo humana
seria possivel, e nada poderia ser pensado. Pois todo pensar ja € um falar, um “falar
interior” (Schleiermacher, 1990, p. 416), mediante palavras. Ja € um discurso, um discurso
silencioso, determinado pelo paradigma da linguagem, especificamente, pelo “ambito da
linguagem comum ao autor e seu publico originario” (Schleiermacher, 1974, p. 86). O
discurso é a manifestacdo da gramética da lingua, mas uma gramaética historicamente
dada, que conserva “a interpretacdo coletiva e pratica, que, em dada época, determinado
grupo ou sociedade fez referente a relagdo entre os seus membros e ao mundo que lhes é
comum” (Frank, 1985, p. 290). Ninguém pode ser arrancado de sua época e de seu
povo. Schleiermacher demonstra e exemplifica isso, em sua obra Das Leben Jesu (= A
vida de Jesus), ao afirmar que “Cristo ndo se podia expressar de outra maneira, a ndo ser
através da linguagem que lhe era familiar e estava na base de sua vida social com as
outras pessoas” (1832/1864, p. 13), ou seja, inserido num povo e vivendo em
determinada época. Ele so podia influenciar os outros e deixar sua mensagem, valendo-

se de termos e de expressdes vigentes.

A linguagem, porém, € apenas uma das duas vertentes que estdo na base do
discurso — a totalidade da linguagem e o pensar geral de seu autor. Os termos da
definicdo sugerem, particularmente, que a hermenéutica tem a ver com aquilo que a
linguagem ndo consegue dizer, mas apenas indicar ou evocar. Como, pois, falar do
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linguagem é comum e universalmente padronizada? E, a rigor, cada texto é outro,
diferente e Unico, assim como seu autor.

Enquanto as ciéncias constituem-se em torno do que é comum e universal, a
hermenéutica ocupa-se daquilo que ndo se enquadra nesse padrdo cientifico. Volta-se
para individualidades ou circunstancias histéricas particulares. Trata de objetos nédo
universais e, nesse sentido, ndo cientificos, conforme ensinava Aristoteles: ndo ha
ciéncia do particular.

A hermenéutica, contudo, ndo deixa de sustentar uma universalidade. N&o mais
a universalidade do objeto, mas a de uma experiéncia hermenéutica, a experiéncia do
estranho e do mal-entendido. Schleiermacher sustenta a universalidade da hermenéutica
com base na “noc¢do de que a experiéncia da estranheza [Fremdheit] e a possibilidade
do mal-entendido s&o universais” (Gadamer, 2003, p. 248). Aquilo que, historicamente,
devia ser superado, recebe agora uma transformacéo profunda. Na individualidade do
outro, o estranho ja esta indissoluvelmente dado, num sentido novo e universal, e 0 mal-
entendido ndo é apenas uma possibilidade, que pode dar-se ou ndo. Ja estd dado de
antemao; é um pressuposto da individualidade e da diferenciacdo dos individuos, que
emerge no momento da comunicacéo, ou diante do desafio da compreensdo de um texto
ou discurso. Todo esforco e empenho serdo insuficientes ou incapazes de superar
plenamente esse carater de estranho do outro. Nenhuma interpretacdo ou compreensao
podera vencer a distancia que o separa. Ele sempre permanecera outro, diferente e
distante.

O desafio de compreender o outro parece mesmo uma tarefa ingldria.
Logicamente, irrealizdvel. A facticidade da vida, contudo, permite ousar. A
hermenéutica leva a sério o fato de nos comunicarmos, apesar das diferencas e dos mal-
entendidos. Mesmo que 0 outro seja irrecuperavel em sua outridade, ele ndo esta
separado de n6s. Estamos em contato com ele e, de alguma forma, nos comunicamos.

Como lidar com isso? Como compreender e comunicar aquilo que, por ser Unico
e diferente, € incomunicavel? Precisamente ai esta a tarefa da hermenéutica. Quando
texto e autor deixam de falar, surge a hermenéutica com o desafio de superar a mudez:
tornar inteligivel o ininteligivel e trazer a tona o oculto, pressupondo o sentido no sem-
sentido. Sonhando em fazer falar o inefavel, rompe-se entdo o siléncio — no dizer de
Sartre — pela “hermenéutica do siléncio” (cf. Frank, 1985, pp. 318 a 323). E um modo
de pensar que se vem estabelecendo desde Schleiermacher, superando a perspectiva em

que uma razdo a-histérica ou supra-historica era a garantia da compreensdo e o
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incompreensivel, entendido como deficiéncia do entendimento. A realidade agora
adquire profundidade, e a intencdo hermenéutica transcende a perspectiva reducionista
das ciéncias. Mais do que um sentido claramente definido, interessa a génese, 0
processo de sua formagao ou estabelecimento, no ato do discurso ou da elaboragao.
Como algar o pensamento a esse nivel de compreensdo? A resposta,
evidentemente, ndo é facil. Mas, em diversos momentos e em discussdes tematicas
diferentes, Schleiermacher esclarece sua posi¢cdo sobre a questdo e aponta para

perspectivas de solucéo.

Sem a ilusdo de que um dia a comunicacdo seja plena ou total, ou que se chegue
a uma compreensado definitiva, ele concebe a arte hermenéutica como um “aproximar-se
gradativo” da verdade do texto (Kang, 1978, p. 20), atravessando diversos niveis, em
“relacdes sempre superiores” (Schleiermacher, 1974, pp. 147 e 151). Considera, nesse
sentido, o discurso como resultado da imaginacao e de um ordenamento criativo de seu
autor. E a perspectiva do discurso enquanto fator de transformagcéo e de inovacio. E isso
mais uma vez pode ser verificado, a titulo de exemplo, nos discursos de Jesus, em Das
Leben Jesu. Se a lingua materna, pondera o autor, foi para Jesus uma conditio sine qua
non para a formulacdo de sua mensagem, isso ainda ndo quer dizer que também tenha
sido sua ratio per quam. Se tivesse sido assim, argumenta Schleiermacher, “Cristo nem
teria sido necessario, e o conhecimento de Deus [por Ele transmitido] se teria difundido
por si através da linguagem” (1832/1864, p. 13). Isso, obviamente, n&o foi o caso. E
impensavel que uma lingua se transforme e desenvolva sem a atuacdo de alguém, e sem
esse desenvolvimento, a rigor, ndo pode haver novidade. Para que Jesus pudesse ser
significativo e deixar uma mensagem nova, Ele ndo apenas se serviu da lingua da época,
mas sua mensagem também foi uma verdadeira investida contra ela, provocando a

“transformacao semantica de sua visdo de mundo” (Frank, 1985, p. 291).

A semelhanca do caréter singular do discurso, no momento de sua projecdo e
elaboragédo, requer-se igualmente uma perspectiva singular no momento de sua

compreensdo e interpretagdo. E esse o sentido da interpretacdo psicoldgica, mais
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especificamente, do conceito e da préaxis da divinagcdo. Nesse conceito encontra-se o0 que
ha& de mais peculiar da hermenéutica de Schleiermacher, e 0 que também ja recebeu as
mais desencontradas interpretacdes.

Gadamer, por exemplo, identifica o termo com “sentimento”, no sentido de uma
misteriosa compreensao interior (1990, p. 193), fundada sobre uma identidade originaria
entre autor e intérprete. E uma explicacdo que esvazia o teorema da divinacdo,
sustentando a tese de que Schleiermacher ndo levava tdo a sério sua relativizacdo
especulativa da compreensdo. “A barreira que permanece para a razdo e o ato da
compreensdo”, afirma Gadamer, “ndo é em todos os sentidos intransponivel. Ela deve
ser superada pelo sentimento, portanto, por uma compreensdo direta misteriosa e
congenial” (1990, p. 194). Com a identificacdo entre autor e leitor, a divinacdo anularia
a distancia entre eles, situando-se acima ou fora da Historia. E uma concepgdo que
ignora o vinculo entre linguagem e pensamento, e tambem entende a propria
“reconstrucdo objetiva da intencdo de outrem” como um evento ndo linguistico (Frank,
1985, p. 315).

N&o é isso que estd contido na divinacdo de Schleiermacher. O termo esclarece-
se adequadamente em seu contexto de origem, na hermenéutica do estilo, cuja
compreensdo necessita da divinacdo, “aquela atitude de consciéncia do intérprete que
corresponde a da produtividade estilistica do autor” (Frank, 1985, p. 315). Como o
estilo € sempre singular e Unico, também o autor, enquanto sujeito de um estilo, ndo tem
padrdo ou regra pelos quais se possa guiar com seguranca. Ele pensa e abre seu préprio
caminho, da mesma forma que projeta e imagina o todo da obra. E a faculdade da
imaginacdo que Ihe permite elaborar projetos, pensar e projetar sua pesquisa, programar
a publicacdo de um livro, enfim, imaginar previamente toda a sua constru¢do, marcada
pela peculiaridade de seu pensamento e de seu estilo.

O desafio da divinacdo é compreender esse aspecto singular e unico, designado
como estilo. Da mesma forma que na construcéo estilistica de uma obra, também aqui
ndo ha padrdo ou regra que possa garantir uma interpretacdo correta. O singular evade-
se da padronizac¢do. Nao h4 um caminho légico que conduz ao outro, diferente ou Unico.
Ainda e sempre permanece uma distancia, e a divinag&o significa um salto da faculdade
de imaginacéo pelo qual se procura vencer essa distancia. Schleiermacher, contudo, ndo
tem a ilusdo de que seja possivel anular totalmente essa distancia. Trata-se de uma

compreensdo por aproximagdo, que ainda e sempre pode ser aprimorada. A



hermenéutica é um processo ou uma busca intermindvel de compreenséo, viabilizada
pelo recurso da linguagem e pela faculdade da imaginacéo.

Tanto a criacdo da obra quanto sua compreensao e interpretacdo sdo produzidas
pela imaginacdo, da qual ninguém pode prescindir (Scholtz, 1995, p. 116). Ndo se trata,
porém, de uma imaginagdo gratuita ou adivinhacdo aleatoria, e sim de um atinar com
base nos dados disponiveis. Ndo ha imaginacdo com base em nada, como também néo
existe um estilo sem a linguagem. Como a concep¢édo da forma da obra, a estrutura do
todo so é possivel pela fantasia, assim a divinagdo, segundo Schleiermacher, é o esfor¢o
de refazer o projeto criador e imaginario do autor. E a tentativa de refazer a
singularidade estilistica de uma obra (interpretacdo teécnica) e de seu autor (interpretacédo

psicoldgica).

Essa maneira de entender 0 processo de compreensdo e interpretacdo vincula-se,
em Schleiermacher, a uma concepc¢éo peculiar da linguagem e da racionalidade. Com a
perspectiva hermenéutica de integrar individualidade e racionalidade ou historia e
racionalidade, a razdo deixou de ser um conceito univoco, estendendo-se para além de
seu sentido logico-semantico. O desafio da hermenéutica € o estabelecimento de uma
racionalidade que ndo se reduza a enunciados légicos. Como devera caracterizar-se essa
racionalidade, ou como apresentar a hermenéutica, nela elaborada “como uma ciéncia
sui generis™ (Schleiermacher, 1990, p. 25)? Heidegger esclarecera, posteriormente, que
se trata, em verdade, de duas racionalidades, respectivamente, logos apofantico e
hermenéutico (Stein, 1996, p. 27). Mas, como Schleiermacher ainda ndo conta com a
distincdo heideggeriana, ele propde a substituicdo do conceito de razdo, ja e sempre
rotulado, e concebido com uma pretensdo supratemporal. Indica como termo sucessor o
conceito de linguagem. Como o proprio pensamento, argumenta o autor, assim também
a dindmica da linguagem comporta um elemento logico-semantico e outro
interpretativo, abrigando tanto o logos apofantico quanto o hermenéutico. Ela consiste
na interacdo de duas funcgdes, que se distinguem pela predominancia de uma ou de outra
e que ndo podem ser consideradas isoladamente, sob pena de resultarem em concepgdes
abstratas (Schleiermacher, 1990, p. 25). N&o existe uma estrutura como um aparato fixo,
com base no qual se daria o uso particular da lingua, como também néo se trata de uma

simples jungdo de vagas intuicBes de sentido. A linguagem é uma articulagdo entre o
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aspecto historico-subjetivo e singular, de um lado, e o carater sistematico-universal, de
outro. E a teoria do esquema, emprestada de Kant, que permite a Schleiermacher
explicar tanto a relacdo entre estrutura e mudanca de linguagem quanto a relacdo entre
emprego usual e metaférico da linguagem.

Os conceitos de uma lingua permanecem semanticamente abertos, para as
alteragdes demandadas por sua funcdo organica. E “assim também o sistema de
linguagem como um todo”, afirma Frank, “precisa ser visto como um sistema instavel,
isto é, historicamente aberto...” (Schleiermacher, 1990, p. 38). Na explicacdo do
esquema sustenta-se, até mesmo, que o universal enquanto tal ndo existe, e que a
linguagem é um “universal singular” — expressdo na qual Frank (1985) procura
condensar o projeto hermenéutico de Schleiermacher. Ela apenas existe como sistema
em virtude de acordos — em principio, revogaveis — de seus falantes. Seu “sentido global
é alterado, a qualquer momento, com cada ato de discurso, ao menos na medida em que
essa inovacdo semantica conseguir penetrar no repertério gramatical” (Schleiermacher,
1990, p. 38), como sempre ocorre na comunicacdo linguistica. Também Saussure
descreve o fenbmeno da transformacdo da linguagem, mediante o concurso de projetos
individuais. Ha, para ele, uma “atividade criadora” indeterminédvel, ou seja, uma
“liberdade individual” dos falantes, que se sedimenta “na lingua em cria¢des diarias sem
fim” (Saussure, citado em Frank, 1989, pp. 29-30 e 36). Essa liberdade, enquanto tal,

seria obviamente inconcebivel, se ja a pudéssemos prever com base na lingua.

Outro tema que evidencia a peculiaridade do projeto hermenéutico de
Schleiermacher esta ligado a subjetividade, linguagem e subjetividade. Também esse
conceito pode somar-se ao exercicio especulativo de apresentar a hermenéutica desse
filosofo, relacionando-a com a discussdo sobre os “indicios formais”.

Ja afirmava no inicio que a hermenéutica é produto da modernidade, mas que,
sobretudo, é também tendéncia ou movimento para sua supera¢cdo. Ao mesmo tempo em
que realiza o giro transcendental no mundo do sentido, coube-lhe a tarefa de por a
transcendentalidade no contexto da linguagem. Ela surge acompanhando o “giro
linguistico”, ou sendo por ele permitida. O modo peculiar de conceber o sujeito e a
linguagem sera determinante para a concepcao e a realizagdo do projeto hermenéutico
de Schleiermacher.
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O autor, em primeiro lugar, rejeita o primado do sujeito e defende a linguagem
como base de legitimacdo do pensamento. Sustenta que o sujeito ndo serve como ponto
de partida filosofico, porque ja e sempre aflora como relacéo, e ndo como uma unidade
subsistente. O que, em seu entender, constitui a identidade do sujeito é a consciéncia de
si; é esta que o identifica enquanto tal. Mas ela nunca é dada em estado puro. Somente
emerge mediante uma consciéncia objetiva, consciéncia de algo — ao pensar ou querer
algo —, sem, contudo, confundir-se com esta. A consciéncia de si é o que acompanha
implicitamente toda consciéncia objetiva, de modo que ela mesma nunca podera ser
objetivamente tematizada. Ou seja, todo discurso sobre a consciéncia de si chega tarde
em relagdo a seu ser, porque é 0 que ja esta sempre posto em toda tematizacao.
Consciéncia de si €, por isso, também sempre consciéncia de dependéncia e consciéncia
de seus limites. Tomar consciéncia de si € tomar consciéncia de suas relacdes, que sao,
a0 mesmo tempo, suas condigcbes de possibilidade e seus limites. E perceber sua
unidade ou identidade interior e, a0 mesmo tempo, reconhecer intimamente a mutilacdo
dessa identidade, porque sempre dependente.

A hermenéutica, portanto, longe de confundir-se com a transcendentalidade,
envereda pelo caminho alternativo da linguagem, e pode ser compreendida como uma
versdo da filosofia da linguagem. Paradigma da linguagem e critica ao primado do
sujeito sdo verso e reverso de uma mesma discussdo. Para Schleiermacher, linguagem e
sujeito sdo duas faces da mesma questdo. Deve-se, porém, iniciar pela linguagem. Nela
estd o primado metodoldgico. A fragilidade do sujeito, sempre relativo e dependente,
inviabilizando um discurso idealista, ndo permite outra alternativa. O sujeito ja ndo é
mais o lugar privilegiado, donde seria possivel uma busca solitaria da verdade. O que
existe, isto sim, segundo Schleiermacher, é uma “comunidade de pensamento”,
intersubjetivamente constituida na busca do saber, a qual tem uma estrutura de
linguagem, ou seja, a estrutura de um aparelho de comunicacdo, que tem tanto um
carater empirico-historico quanto especulativo. Toda comunidade de pensamento
codifica “ipso facto seu consenso dialético na gramatica de uma ‘comunidade
linguistica’” (Schleiermacher, 1990, p. 420). Ou seja, a linguagem é condigdo de
possibilidade de toda acdo e pensamento humanos. Mas, de outro lado, ela somente se

constitui e se mantém mediante o concurso de projetos singulares de sentido.
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8. Consideracdes finais

Poderiamos ainda prosseguir com outros temas ou questdes. Mas o que foi
exposto ja4 é suficiente para se ter uma nogdo de como na hermenéutica de
Schleiermacher também se encontram aspectos ou elementos que poderiam ser
designados “indices” ou “indicios formais”. Por mais que ele estabeleca principios e
canones metodoldgicos, para a interpretacdo psicologica e a interpretacdo gramatical,
esses apenas servem de balizas, mas nunca ddo seguranca ou certeza a tarefa
hermenéutica. Mais ainda, o desafio de compreender o outro parece uma busca ingldria.
Tanto o sentido da hermenéutica, de compreender o outro, quanto as orientacdes
metodoldgicas para sua realizagdo pdem-nos a caminho para buscar o que indicam, mas

nunca dao a certeza de uma interpretagdo ou compreenséo correta.
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