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Resumo: Trata-se de examinar o ensaio O mal-estar na civilizagéo, de Freud (1930), a
partir de leituras feministas decoloniais, especialmente da obra Um feminismo decolonial,
de Francgoise Vergés (2020), e de Memorias da plantacéo, de Grada Kilomba (2019).
Freud diz que ha trés ameacas feitas a civilizacdo. Uma delas viria de cristdos que
desnutriram a vida terrena com suas crencas na vida do aléem; outra teria sido feita por
mulheres sedentas de sexo e de afetos familiares, dois aspectos que disputariam
investimento libidinal com a cultura e o &mbito publico da vida, espagos exclusivos de
homens, Unicos verdadeiramente capazes de sublimacdo; a ultima seria oriunda de
cidaddos europeus simpatizantes dos povos colonizados. N&o se trata aqui de julgar Freud
anacronicamente por suas posicoes e elaboragdes tedricas pautadas em visdes alinhadas
aos processos de colonizagdo e a misoginia. Apontar esses embaragcosos pontos é
interessante hoje apenas na medida em que “ressitua” a psicanalise contemporanea e a
coloca em alerta sobre esses lugares um tanto quanto retrégrados em termos civilizatorios.
De qualquer maneira, o Moisés de Freud ainda é um texto freudiano que pode fazer frente
aos tropecos do velho pai da psicanalise.
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Abstract: It is a question of examining the essay Culture and its Discontents, written by
Freud (1930), from a decolonial feminist perspective, especially from Frangoise Verges’
(2020) A decolonial feminism and Grada Kilomba's (2019) Memories of plantation.
Freud says that there are three threats made to civilization. One would come from
Christians who have malnourished earthly life with their beliefs in the hereafter; another
would have been made by women thirsty for sex and family affections, two aspects that
would dispute libidinal investment with culture and the public sphere of life, spaces
exclusive for men, the only ones truly capable of sublimation; the latter would come from
European citizens sympathetic to the colonized peoples. It is hot a matter of judging Freud
anachronically by his positions and theoretical elaborations based on visions aligned
with the colonization processes and misogyny. Pointing out these embarrassing points is
interesting today only insofar as it re-situates contemporary psychoanalysis and puts it
on alert about these places somewhat retrograde in civilizing terms. In any case, Freud's
Moses is still a Freudian text that can face the stumbling blocks of the old father of
psychoanalysis.
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0 ser humano ndo é uma criatura branda,

avida de amor, que no maximo pode se defender,
guando atacado, mas sim que ele deve incluir,

entre seus dotes instintuais,

também um forte quinhdo de agressividade.

Em consequéncia disso,

para ele o prdximo ndo constitui apenas

um possivel colaborador e objeto sexual,

mas também uma tentacao

para satisfazer a tendéncia a agressdo,

para explorar seu trabalho sem recompensa-lo,

para dele se utilizar sexualmente contra a sua vontade,
para usurpar seu patriménio,

para humilha-lo, para infligir-lhe dor,

para tortura-lo e mata-lo.

Homo homini lupus [O homem é o lobo do homem];
quem, depois de tudo o que aprendeu

com a vida e a histdria, tem coragem de discutir essa frase?

Freud, O mal-estar na cultura

1. Introducéo

O convite para pensar Filosofia, Psicanalise e pandemia partiu de Eduardo Ribeiro
da Fonseca que, como coordenador do GT (Grupo de Trabalho) de Filosofia e Psicanélise
da ANPOF, realizou um evento importantissimo para os estudos de cada um de seus
integrantes. Em meio aos tenebrosos tempos nos quais estamos todos imersos, convocou
membros e membras do GT a pensarem sobre questdes contemporaneas a partir de seus
referenciais de pesquisa e apresentarem aquilo que conseguissem articular sobre os
dramas da politica atual e a forma como ela esta atrelada a situacdo pandémica com a qual
0 mundo se debate.

Mergulhada em minhas leituras feministas interseccionais e decoloniais e, ao
mesmo tempo, as voltas com meus incansaveis exames da obra freudiana, elegi trechos
de Um feminismo decolonial, de Francoise Vergeés (2020), de seu prefacio a edicao
brasileira e de Memdrias da plantacéo, de Grada Kilomba (2019), que iluminaram pontos
um tanto quanto controversos de O mal-estar na civilizagdo. Com Francgoise Verges
encontramos as razdes pelas quais a luta emancipatoria alinha-se ao feminismo decolonial
que seria, de acordo com ela, uma forma de “politica radical” que leva “[...] em conta 0s
desafios impostos a uma humanidade ameagada de desaparecer” (Vergés, 2020, p. 28).

Ameacas a vida humana e da natureza estdo atreladas ao poder estruturado pela

I6gica patriarcal, colonial-capitalista de espoliagdo de todos 0s recursos naturais e da
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exploracdo de toda a forca de trabalho. A extracdo de poténcias vitais e até mesmo da
propria existéncia de parte significativa de habitantes da terra, bem como a destruigéo da
natureza, colocam em risco quase tudo que vive. E isso para atender & manutencédo de
privilégios e poderes de uma parcela bastante reduzida de seres.

Diante dos diagnosticos de Verges (2020) e Kilomba (2019), que convergem com
os de tantas outras autoras e autores feministas decoloniais?, abrem-se novos angulos a
partir dos quais se torna possivel analisar a obra freudiana. Esses vislumbres inéditos nem
sempre sdo felizes. Ndo se trata aqui, todavia, de simplesmente jogar de maneira
anacrénica Freud num tribunal, transformando-o agora em réu. O que interessa assinalar
s80 veios cegos de seus escritos em relacdo a politicas colonialistas e analises sobre as
mulheres. Identificar tais aspectos na obra freudiana permite que nao se reproduza ainda
hoje uma clinica psicanalitica e uma metapsicologia a partir de alicerces misoginos e/ou
racistas.

Antes de examinar Freud, porém, vejamos o que diz Vergés (2020, p. 21) no
aludido preféacio:

Enquanto escrevo este prefacio, a epidemia do Covid-19 poderia fazer com que
minhas observagfes parecessem irrisorias. Mas o confinamento imposto pelos
paises europeus para frear a epidemia do virus torna ainda mais visivel a divisdo
profunda entre vidas tornadas vulneraveis e vidas protegidas. Na realidade, a
possibilidade de confinamento nos paises europeus ilumina mais do que nunca a
diferenca de classe, género e raca. Ha os/as confinados/as e o0s/as nao
confinados/as, e estes Gltimos garantem a vida cotidiana dos primeiros, levam os
produtos aos comércios abertos porque sdo “essenciais” ao funcionamento da
sociedade, arrumam as mercadorias nas prateleiras, organizam os caixas; sao 0s
coletores de lixo, as funcionarias e os funcionarios do correio, 0s entregadores,
0s motoristas de transporte publico, as mulheres responsaveis pela limpeza de
clinicas e hospitais, as babéas e tantas outras profissoes.

Quando se volta a atencdo ao trabalho reprodutivo de mulheres e aos subempregos
que garantem a manutencdo da vida civilizada do globo, algumas interpretacdes sobre o
mal-estar, feitas por Freud, chegam a ser um tanto quanto embaracosas. Os problemas,
que se tornaram ainda mais profundos em decorréncia da pandemia, ndo surgiram com
ela e nem se apresentaram apenas no presente. Sao dificuldades estruturais, isto €, sdo
impasses que atravessam diferentes momentos historicos, alguns deles observaveis desde

a epoca de Freud. DisfuncBes semelhantes as de agora afloram nos intermitentes

2 Cf. bell hooks (2019), Sueli Carneiro (2019), Audre Lorde (2019), Judith Butler (2019), Angela Davis
(2016), Achille Mbembe (2018) e Franz Fanon (1968) entre outros.
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momentos de crise, também eles parte inexoravel da dimenséo estrutural do capitalismo
imperialista e patriarcal.

Ler Freud munida de referéncias dos feminismos interseccional e decolonial
revela que certas analises do pai da psicanalise reiteram e reproduzem, em varios pontos,
questdes delicadas quando se quer pensar horizontes politicos emancipatdrios. Alguns
desses pontos serdo aqui expostos a partir de um exame de O mal-estar na civilizagéo,
em especial suas criticas feitas aos europeus que viam com bons olhos diferentes formas
civilizatorias de povos do “novo” mundo e outras dirigidas a uma figura genérica da
mulher, supostamente avessa aos processos civilizatorios. Subsequentemente buscaremos
pensar, ainda a partir da obra freudiana, em algumas perspectivas psicanaliticas
politicamente mais promissoras para refletir sobre as abissais dificuldades da atualidade.

2. Sabotadores/as da cultura: mulheres e aliados dos povos colonizados

O paralelo tracado entre Leviata, de Hobbes (1651/ 2015), e Totem e tabu, de
Freud (1914/2012), é velho conhecido na literatura psicanalitica. Seguindo essa tradi¢éo,
Jessica Benjamin (1988) formula duas questdes que serdo centrais para o que pretendo
desenvolver aqui. Logo na “Introducéo” de The Bonds of Love, ela pergunta-se: 1) qual é
o0 lugar das mulheres nos arranjos politicos desenhados por Freud — onde elas estdo,
afinal? Outra de suas questdes refere-se a insisténcia de psicanalistas no modelo
freudiano, alinhado & l6gica paterna. E possivel reformula-la nos seguintes termos: 2)
qguando o mais ostensivo desastre civilizatdrio estd bem diante de nossos olhos, ainda faz
sentido insistir nas mesmas bases patriarcais, claramente falidas?

De acordo com Jessica Benjamin (1988), a dominacgdo de viés patriarcal vem
sendo investigada num amplo espectro nas mais diferentes vertentes psicanaliticas. Ha
uma insisténcia — caberia perguntar: compulsiva? — injustificavel na Idgica da luta pai-
filho, exposta por Freud em Totem e tabu. N&o raro, as criticas formuladas por
psicanalistas recaem numa clara condescendéncia a autoridade paterna. Concluem que a
arquitetura totémica que prospecta a versdo arcaica do patriarcado moderno, nao parece
tdo ruim, ja que os filhos herdam ndo apenas os limites da Lei, como também seus
beneficios. Ha aqueles que fazem concessdes a autoridade patriarcal, argumentando que,
se por um lado ela parece opressora, por outro seria o recalque a dissolver a destrutividade

inerente as pulsées mortiferas. Ou seja, supdem que a oposicdo a lei paterna conduz
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necessariamente ao aniquilamento da vida, observado de maneira recorrente ao longo da
historia e mais especificamente nos movimentos fascistas de massas, que seriam reagdes
a uma “sociedade [pretensamente] sem pai” ou “sem Lei”. Reestabelecer a autoridade
paterna em face da lideranca tiranica equivaleria, por conseguinte, a uma disputa entre
uma democracia racional e uma autoridade irracional. Nos termos de Jessica Benjamin:
uma escolha pelo menos pior.

Freud evidentemente ndo € um autor ingénuo. Ele sabe dos limites da ordem
patriarcal estabelecida entre irmdos em torno da Lei paterna. Em O mal-estar na
civilizacdo, lembra em tom sarcastico que seus estudos ligados a religido visavam saber
como os sujeitos reiteram suas razdes fundadas na crenca em um “sistema de doutrinas e
promessas que [...] esclarecem os enigmas deste mundo com invejavel perfei¢ao” (Freud,
1930/ 2010, p. 25-6) e numa “solicita Providéncia” (Freud, 1930/2010, p. 27) que
supostamente seria capaz de velar por suas vidas ou recompensar eventuais frustracdes
delas oriundas em outra existéncia extraterrena. Desde sempre, a Providéncia € vista por
Freud como um substituto de “um pai grandiosamente elevado” que seria “capaz de
conhecer as necessidades da criatura humana, de ceder a seus rogos e ser apaziguado por
seu arrependimento” (Freud, 1930/2010, p. 27).

Embora o anseio por protecéo e consolo persista na vida adulta dos sujeitos, Freud
(1930/ 2010) néo deixa de vé-lo como algo “claramente infantil” ¢ completamente “alheio
a realidade” (Freud, 1930/2010, p. 27). Nem os filésofos modernos, que insistiram em
secularizar aimagem de Deus para preservar seu dominio numa vertente alinhada a razéo,
foram poupados da critica irénica de Freud (1930/2010, p. 27): “Quase nos juntariamos
as fileiras de crentes”, diz ele “para lembrar a adverténcia: ‘ndo invoquem o santo nome
do Senhor em vao!” aos filosofos que acreditam salvar o Deus da religido, substituindo-o
por um principio impessoal, espectralmente abstrato”. Ainda que de relance, essa breve
passagem de O mal-estar na civilizagdo demonstra uma leitura quase kafkiana da
sociedade moderna: sistemas institucionais de jurisdicdo como substitutos abstratos do
pai e de seu poder arcaico divino e arbitréario.

E curioso que, ndo s6 sabendo das insuficiéncias de tal modelo patriarcal como
até mesmo criticando-o de forma caustica, Freud se aferre a ele como Unico meio pelo
qual seria possivel a ordenacdo da vida comum. Quando escreve O mal-estar na
civilizacdo em 1930, Freud ja tinha passado pela Grande Guerra e percebera claramente
os limites civilizatorios do paradigma ocidental europeu, pautado na logica da soberania

paterna de viés hobbesiano ou de uma organizacéo liberal abstrata fundada em sua Lei.
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Entretanto, para ele, aquele episodio historico parece ter sido apenas um grande e
tenebroso capitulo dos entraves do lluminismo, de certa forma esperado no interior da
imperfeicio que faz parte da natureza de todas as coisas humanas. E importante notar que,
com seu O homem Moisés e a religido monoteista, escrito entre 1934 e 1938 e publicado
em 1939, Freud (1939/2014) finalmente consegue penetrar 0s impasses de uma estrutura
social que ganhara feigdes psicanaliticas pelas suas maos a partir de Totem e tabu. Como
alvo central e vitima de um dos episddios mais sombrios que o Ocidente foi capaz de
promover dentro da propria Europa — a ascensdo de Hitler e 0 nazismo —, Freud rompe
barreiras entre estrangeiro e proprio, Ocidente e Oriente, Africa e Europa, negros e
brancos, cultos e incultos.

Vamos, entdo, ao exame de O mal-estar na civilizagdo que nos interessa realizar
aqui. O diagnostico feito por Freud (1930/2010) sobre as causas do mal-estar na
civilizacdo elenca trés principais aspectos para pensar sofrimentos de sujeitos modernos:
“a prepoténcia da natureza, a fragilidade de nosso corpo e a insuficiéncia das normas que
regulam os vinculos humanos na familia, no Estado e na sociedade” (Freud, 1930/2010,
p. 43). Freud também pensa naquilo que poderia torna-los felizes. Com o panorama
aporético entre avancgos e retrocessos civilizatorios por ele exposto, acentua-se o enigma
anteriormente apresentado aqui, a saber: por que, afinal, Freud ndo abandonou os liames
com o falido patriarcado? Para responder a esta questdo, deve-se observar de quem, aos
olhos de Freud, o modelo civilizatorio patriarcal-europeu precisava se proteger.

Segundo Freud (1930/2010, p. 44), aqueles que dirigem suas criticas a cultura,
atribuem a ““culpa por nossa miséria” a “nossa civilizacdo”. Haveria, por conseguinte,
afirma Freud, o equivoco de pressupor que “seriamos bem mais felizes se a
abandonassemos e retrocedéssemos a condi¢des primitivas” (Freud, 1930/2010, p. 44).
Para ele, o equivoco reside no fato de que é gracas a civilizacdo — e aqui ha o pressuposto
de que civilizacdo ou cultura é apenas a civilizagdo ou cultura europeia — que podemos
nos proteger da ameaca das fontes do sofrer. Tal condenagdo ou hostilidade contra a
civilizacio (europeia)® tem uma de suas raizes, ainda de acordo com o pai da psicanalise,
na vitoria do cristianismo sobre as religiGes pagas, que implicou uma depreciacgdo da vida

terrena. Até aqui estamos de acordo, sem que seja necessario estender muito o debate: em

3 Visto que Freud fala em civilizagdo e cultura como se fossem universais, mas tratando apenas da
civilizagdo europeia ou da cultura europeia, colocarei daqui pra frente o adjetivo “europeia” a fim de
delimitar a civilizacdo ou a cultura a qual Freud se refere, diferenciando-a de outras ndo-europeias, que,
como se deduz, ndo sdo tidas por Freud como formas de civilizagdo e cultura.
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certa medida, o universo cristdo desvitalizou o que esta ao alcance de homens e mulheres
na terra.

O que nos interessa sobremaneira destacar, todavia, sdo 0s outros dois polos de
onde partiriam supostos ataques a civilizacdo (europeia). Para leitores de Freud, um dos
pontos indigestos estd alocado na controversa afirmacdo: “[...] as mulheres [...]
contrariam a corrente da civilizacdo (europeia) e exercem [...] influéncia refreadora e
retardadora” (Freud, 1930/2010, p. 67) sobre ela. Para Freud, embora nos primordios
tenham sido as mulheres a fornecerem “[...] 0 fundamento da civilizacdo [europeia]
através das exigéncias de seu amor” (Freud, 1930/2010, p. 67), seus interesses pela
familia e pela vida sexual andariam na contracorrente do trabalho pela cultura (europeia),
que teria se tornado “[...] cada vez mais assunto dos homens” (Freud, 1930/2010, p. 67).
Com o avanco cultural (europeu), diz Freud (1930/2010, p. 67), os homens enfrentam
“[...] tarefas sempre mais dificeis, obriga-os a sublimac6es instintuais de que as mulheres
ndo sdo muito capazes”. Seguindo sua logica econdmica dos investimentos libidinais,

Freud destaca que

nado disp[ondo] de quantidades ilimitadas de energia psiquica, [0 homem] tem que
dar conta de suas tarefas mediante uma adequada distribuicéo da libido. Aquilo
gue gasta para fins culturais, retira na maior parte das mulheres e da vida sexual:
a assidua convivéncia com homens, a sua dependéncia das relagcdes com eles o
alienam inclusive de seus deveres como marido e pai (Freud, 1930/2010, p. 67).

Dai que a mulher se veja “[...] relegada a segundo plano pelas solicitagcbes da
cultura [europeia], adotando [...] uma atitude hostil frente a ela” (Freud, 1930/2010, p.
67). Dificil reunir forcas para expor certas obviedades em relacdo a esse teor discursivo
misogino. Entretanto, esse passo se faz necessario na medida em que ainda ha segmentos
de psicanalistas que preferem a cegueira complacente ao trabalho de separar o joio do
trigo na obra freudiana.

Torna-se pouco discutivel, quando se leem essas passagens freudianas, a
impossibilidade de “mulher” e “cultura” (europeia) coabitarem um mesmo campo na
estrutura social e politica (Silveira e Martins, 2020)*. O interesse pela familia e pela
sexualidade, identificado por Freud nas mulheres, se coloca, aos olhos dele, como

antitético da cultura (europeia).

4 Léa Silveira tem insistido nesse ponto em varios artigos (Silveira, 2017) e o exp6s muito bem na
introducédo que escrevemos juntas & Freud e o patriarcado (Silveira e Martins, 2020). Recentemente ficou
claro, embora ela ainda deva o registro disso em algum artigo, como ela vislumbra uma impossibilidade
I6gica de coexisténcia da cultura e da mulher nas teorias lacanianas que retomam a psicanalise freudiana.
Esse aspecto, do ponto de vista feminista, é gravissimo.
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Todavia, 0 minimo que se pode dizer é que tal “interesse pela familia” ndo é, como
aqui parece sugerir Freud, algo que brota naturalmente e nem é parte de afetos
espontaneos. Nao ha esposa-mde que seja instintivamente dedicada e que ame de modo
incondicional sua cria e seu lar em detrimento de interesses sublimatorios e culturais. O
cuidado voltado as criangas e a manutencao da vida privada sao antes trabalhos arduos da
cultura e, mais especificamente, nos moldes colocados ali, da cultura burguesa, europeia
e branca.

Tal afirmacdo ndo significa dizer que as tarefas da maternidade sejam
desacompanhadas de amor. Trata-se, entretanto, de um amor cultivado, como séo todos
os afetos e praticas humanas. Sdo ocupacdes tradicionalmente relegadas as mulheres e
gracas as quais homens sentem-se livres para circularem na esfera publica. Com o
casamento e a familia, que sustentavam as bases da sociedade burguesa, as mulheres
viam-se repentinamente lancadas a um rol extenso de afazeres domésticos e
responsabilidades extenuantes, sobrando-lhes pouquissimo espaco e tempo para outras
atividades socialmente valorizadas e dignamente remuneradas. Seus consolos eram as
“ajudas” de trabalhadoras domésticas, cujas tarefas eram infinitamente mais complexas
do que o mero desempenhar de funcBes mecanicas e destituidas de pensamento, como
frequentemente se supde. Educavam criancas, doavam-lhes afeto e recursos psiquicos,
além de se ocuparem de uma infinidade de servigcos essenciais para 0 bem-estar dos
membros familiares.

Mulheres que se dedicaram as familias burguesas em subempregos ndo foram
escutadas por Freud naquela época. Sdo, alids, muito recentes as analises voltadas ao
papel das babés nos cuidados de adultos neur6ticos analisados por Freud (McClintock e
Dentzien, 2010) e, por consequéncia, na constituicdo de suas subjetividades para além do
triangulo edipico classicamente pensado.

Se nem elas foram escutadas ou tiveram sua importancia considerada na formacao
psiquica dos sujeitos burgueses, quem dira a relacdo antitética inarredavel entre a
identidade europeia ligada a alta civilizacdo e a depreciacdo de povos colonizados, tidos
como selvagens.

E de se notar, e ndo apenas em O mal-estar na civilizagio, que Freud,
infelizmente, aderiu, sem grandes questionamentos, a ideologia europeia que justificava
invasdes e espoliagdes colonizadoras do Sul global. Essa ndo escuta ndo era uma
limitacdo individual de Freud. Trata-se de uma dindmica silenciadora muito mais ampla.

Como explicita Grada Kilomba (2019), em Memorias da Plantagdo, europeus
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colonizadores amarravam até mesmo uma mascara na boca dos escravos que trabalhavam
com a cana-de-agUcar ou o cacau. Embora o argumento fosse de que a méscara tivesse a
funcdo de evitar que escravos comessem a cana-de-aglicar ou 0 cacau, invertendo, como
mostra detalhadamente a autora por meio de bases teoricas psicanaliticas, quem rouba
quem — j& que a pilhagem vinha do lado europeu, tido como civilizado —, ela cumpria
sobretudo uma funcéo de silenciamento. Por que, pergunta-se Grada Kilomba (2019), a
boca do sujeito negro/a tinha que ser amarrada? Por que ele/ela tinha que se calar? O que
ele/ela poderia falar, caso deixassem sua voz livre? O que o0 sujeito branco/a teria a
escutar? O/a sujeito branco/a seria obrigado/a a escutar verdades negadas e reprimidas
sobre a violéncia da escravizagdo, do racismo, da coloniza¢do. Nas palavras de Grada
Kilomba (2019, p. 41-2),

O medo branco de ouvir o que poderia ser revelado pelo sujeito negro pode ser
articulado pela nocéo de repressdo de Sigmund Freud, uma vez que a “esséncia
da repressao”, segundo ele: “Encontra-se simplesmente em afastar-se de algo e
manté-lo a distancia do consciente”. Esse ¢ o processo pelo qual ideias — e
verdade — desagradaveis se tornam inconscientes, vao para fora da consciéncia
devido a extrema ansiedade, culpa ou vergonha que causam. Contudo, enquanto
enterradas no inconsciente como segredos, permanecem latentes e capazes de
serem reveladas a qualguer momento. A mascara vedando a boca do sujeito negro
impede-o /a de revelar tais verdades, das quais o senhor branco quer “se desviar”,
“manter a distancia” nas margens, invisiveis e “quietas”.

Retrato da escrava Anastécia feito por Jacques Arago, 1817-8

Como salientei anteriormente, ndo sera o caso, aqui, de cobrar Freud pelo que
estava além de seus limites. Contentemo-nos com a critica em relacdo a sua visao parcial
freudiana das mdes e esposas burguesas. Se, de fato, o lado dessas mulheres era
infinitamente mais favoravel do que o das trabalhadoras e escravas, também elas viam

restricbes na participagdo politica e cultural. Cativas na enodada teia de encargos
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domeésticos e afetos familiares, as esposas burguesas reivindicavam ao menos dois
elementos de uma relacdo marital que lhes havia exigido praticamente a rendncia de toda
a liberdade no &mbito publico: cuidados de homens nas responsabilidades afetivas de
filhos e erotismo sexual vigoroso — e ndo o carater obsessivo e desvitalizado de conduzir
a vida sexual no casamento ao modo préprio de muitos homens daquela época.

Freud bem sabia de tudo isso. Por vezes, contudo, parecia ser conveniente as suas
teorizagBes esquecer-se das camadas sociopoliticas e histéricas de suas proprias
descobertas em relacdo aos sintomas histéricos das mulheres. Em O mal-estar na
civiliazacdo, apresenta esses complexos impasses ligados ao lugar delas na sociedade
burguesa como meros caprichos inconsequentes ou sintomas subjetivos que desviavam
0s homens de interesses sublimatérios e das exigéncias de uma cultura elevada que os
convocava a dedicacdo publica e ao trabalho cada vez mais extenuante para compd-la.
Mulheres eram um estorvo aos processos civilizatorios — ou projetos de poder — dos
homens brancos. Nessa construcao de ataques a civilizagdo (europeia) feitos, aos olhos
de Freud, pelas mulheres, estas aparecem como uma espécie de entidade inclinada a
anseios pueris e irresponsaveis, que se opdem aos necessarios sacrificios de pessoas
comprometidas com a sustentacdo da complexa civilizagdo. Em suma: mulheres sdo tidas
como espécies de tolas que se imiscuem ou atrapalham os sérios assuntos de homens
adultos, ocupados com os rumos da cultura.

Ainda hoje ha aqueles que colocam obstaculos em escuta-las quando elas
atravessam as balizas dos sintomas subjetivos para colocarem o dedo na ferida de
sintomas evidentes nos processos civilizatérios europeus patriarcais, nocivos a parte
consideravel dos seres viventes. Muitas mulheres, contudo, tém insistido em abrir suas
gargantas e soltar suas vozes. Francgoise Verges (2020) é uma das feministas decoloniais
a mostrar como torna-se complicado defender os fundamentos da civilizacdo ocidental
quando eles se apoiam num solo de sangue, exploragéo e opressao de uma parte extensa
do globo. Diante desses diagndsticos, a Sars-Covid-19 s6 expde mais ostensivamente 0
lugar no qual desembocamos ao seguir essas vias da civilizacdo ocidental e patriarcal.

Em alguns anudncios estatais, mortes parecem ser mero detalhe quando o
imperativo é o de “seguir em frente” na engrenagem do mercado e na precarizagéo
extrema do trabalho. Muitos sujeitos veem-se ante o dilema de morrerem contaminados
ao sairem para obter seu ganha-pdo ou morrerem de fome durante a pandemia. O sangue
que escorre é infinitamente mais volumoso entre segmentos menos favorecidos da

populacéo global: refugiados/as, imigrantes, pobres, negros/as, indigenas. Lutam pela sua
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sobrevivéncia enquanto garantem o bem-estar de todos, exceto deles mesmos. Onde
estaria alocado, entéo, o mal-estar na civilizagao?

Vejamos agora o terceiro e Ultimo motivo de ataques a civilizagdo identificado
por Freud. Ele teria relacdo com as viagens de “descobrimento” (talvez coubessem melhor
termos como dominacéo e espoliacdo) em que se estabeleceu contato com tribos e povos

“primitivos” (as aspas sdo minhas). Para Freud,

Devido a observacao insuficiente e & compreensdo equivocada de seus usos €
costumes, eles pareceram, aos europeus, levar uma vida simples, feliz, de parcas
necessidades, inatingivel para os visitantes culturalmente superiores. A
experiéncia posterior corrigiu varios julgamentos dessa ordem; em muitos casos
se atribuira erradamente a auséncia de complicadas exigéncias culturais uma
maior facilidade no viver, que realmente se devia a generosidade da natureza e a
comodidade na satisfacdo das grandes necessidades (Freud, 1930/2010, p. 45).

Os ecuropeus, “visitantes culturalmente superiores” olham a “auséncia de
complicadas exigéncias culturais” e a “comodidade” dos povos “primitivos” atendidos
pela “generosidade da natureza”. Idilica imagem selvagem que s6 confirma alguns dizeres
de Aimé Césaire, reiterados por Francoise Verges (2020, p. 45): “[...] a colonizacao
trabalha para descivilizar o colonizado”, inclusive nas suas construgdes discursivas, como
sdo as palavras aqui ingenuamente articuladas por Freud.

De fato, alguns europeus idealizaram ou viram qualidades em outros povos e
civilizagbes por ocasido dos processos de colonizacdo e exploracdo nas Américas, na
Africa, no sudeste da Asia e no extremo Oriente. Entretanto, a idealizagio, nos ensina
Freud (1899) em Lembrancas encobridoras, € sinal de angustias e sofrimentos relativos
ao que se tem nas palmas das maos e diante dos olhos no presente. Idealizar civilizages
ndo-europeias ou enxergar nelas qualidades bem pode indicar, entdo, um certo anseio por
uma realidade distinta da ocidental. E querer outra composicdao civilizatoria, por sua vez,
pode ter relagdo intima com o horror ante a violéncia europeia impingida aos povos
dominados.

Levando em conta os apontamentos freudianos em O mal-estar na civilizacéo,
caberia a seguinte pergunta: se contrastada com outros modelos civilizatérios, a cultura
europeia ndo apresenta, de fato, problemas incontornaveis? Ou seja, os “ataques” de
europeus identificados com o0s povos colonizados a civilizacdo europeia que foram
destacados por Freud ndo seria um tantinho justificavel?

Em outros termos: ndo teriam as civilizagdes colonizadas e aqueles que viram de

perto os processos de espoliacdo destas pelos europeus realmente questdes importantes a
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serem colocadas em relacdo ao modelo civilizatério ocidental e seus sistemas de
dominacgdo? Como diz ainda Vergés (2020, p. 43): “[...] ndo podemos nos contentar em
pensar a col6nia como uma questdo subsidiaria da historia”. Isto é, sO existe Europa
civilizada porque existe o Sul explorado para servi-la, 0 que produz consequéncias nada
irrelevantes em termos psiquicos, sociais e politicos em dimensdes globais.

Em relacdo aos outros quesitos identificados por Freud e ligados aos ataques feitos
pelas mulheres a civilizagéo (europeia) — afetos familiares e sexualidade —, n&o teriam
também questdes que valeriam ser tomadas a sério? Ou seja: sexo, corpo e afetos nao
mereceriam ganhar lugar de importancia equivalente a sublimacéo e a cultura? Aliés, a
questdo deve ser formulada de outro modo: ha corpo ou sexo que ndo seja ja atravessado
pela cultura e cultura que ndo esteja fundada na sexualidade er6tica e nos afetos, como
nos ensina o proprio Freud? Que estranhas subdivisdes seriam aquelas feitas em O mal-
estar entdo?

Eis que toda composicdo freudiana emerge sob um novo prisma. A civilizagéo
talvez ndo estivesse sendo atacada por mulheres e europeus aliados de povos colonizados,
como quis Freud em seu classico O mal-estar na civilizacéo. Invertendo esse raciocinio,
talvez o que se tenha séo as raizes do proprio mal-estar da civilizacdo europeia na culpa
e vergonha pela verdade relacionada a opressao, a exploracdo, a violagdo dirigidas a
determinadas classes, povos colonizados e a metade da humanidade, composta de
mulheres. Do lado de sujeitos explorados e oprimidos, ndo s6 o mal-estar atormentava
essa parcela, mas, para garantir o bem-estar de alguns, as proprias condi¢c6es precérias de
vida a desestabilizava psiquica, politica, social e fisicamente. Talvez, com isso, estejamos
em lugares um pouco mais precisos para abordar o mal-estar atrelado a civilizacao.

Lembremos como Freud (1930/2010) define a palavra civilizacdo ou cultura: ela
“[...] designa a inteira soma das realizacbes e instituicGes que afastam a nossa vida
daquela de nossos antepassados animais, e que servem para dois fins: a protecdo do
homem contra a natureza e a regulamentacdo dos vinculos dos homens entre si” (grifos
meus). (Freud, 1930/2010, p. 48-9). Tal definicdo ndo € neutra. Proteger-se contra a
natureza redundou em dominio, extracdo e destrui¢do de corpos viventes e de recursos
naturais de forma talvez hoje irreversivel. Ou seja, estamos diante de uma humanidade e
natureza ameacadas ndo em razdo de mulheres lamuriosas ou de simpatizantes europeus
dos povos colonizados, mas devido a insaciedade de uma camada da populacéo que quer
sempre mais poder e privilégios, devastando florestas, matas, exterminando povos nativos

e explorando o trabalho da maioria. O outro ponto que define a cultura aos olhos de Freud,
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a regulamentacdo de vinculos entre os cidad&os, exige que se formule outra questdo: de

que modo a regulamentacédo de vinculos tem operado no interior do modelo civilizatorio

ocidental?

3. O medo e a regulamentacéo de vinculos

Em O circuito dos afetos, Vladimir Safatle (2015) demonstrou como a

regulamentacdo de tais vinculos entre 0os homens obedece ainda hoje a uma gramatica

hobbesiana, na qual o0 medo de uma guerra de todos contra todos orienta a circulagdo de
afetos e dirige o sistema de jurisdicao da vida. Para Hobbes (1651/2015, p. 267),

De todas as paixdes a que menos inclina os homens a violar as Leis é o0 Medo. De
fato (com excecéo de algumas naturezas generosas), € a Unica coisa (sempre que
a violacdo das Leis trouxer oportunidades de lucro ou prazer) que faz os homens
seguirem as Leis.

Ainda sobre o medo, diz o autor:

A forca das Palavras (como j& dito anteriormente) é muito fraca para vincular os
homens a cumprirem seus Pactos; ha na natureza do homem apenas dois auxilios
imaginaveis para reforca-las, sdo eles: ou 0 Medo da consequéncia de quebrar sua
palavra; ou certa Gloria ou Orgulho em parecer ser alguém que ndo necessita
guebra-las. A segunda é uma Generosidade muito rara para podermos nela
confiar, especialmente quando alguém esta em busca de Riqueza, Comando ou
Prazeres Sensuais, isto €, na maioria dos Seres Humanos. A paixdo com a qual
podemos contar é o Medo; o qual pode se referir a dois objetos bastante gerais: 0
primeiro é o Poder dos Espiritos Invisiveis; o outro, o Poder daqueles homens
gue possam vir a ser Ofendidos. Entre os dois temores, embora 0 primeiro
constitua um Poder maior, mesmo assim o segundo gera maior Medo. O primeiro
medo esta em cada homem em sua propria Religido: algo que existe na natureza
do homem antes da existéncia da Sociedade Civil. O segundo medo néo existia
antes da Sociedade Civil, pelo menos ndo o bastante para que os homens
mantivessem suas promessas; porque, no estado de mera Natureza, a
desigualdade de Poder s6 é percebida durante as Batalhas. Antes da existéncia da
Sociedade Civil, ou em sua interrupcdo por Guerras, ndo havia nada que pudesse
reforgar um Pacto de Paz efetuado contra as tentacGes da Avareza, da Ambigéo,
da Lascivia e de outros desejos poderosos, a ndo ser o medo desse Poder Invisivel,
que todos adoram como Deus; e temem como um Vingador de sua perfidia.
Assim, entre dois homens que ndo estdo sujeitos aos Poderes Civis, tudo o que
pode ser feito é deixa-los frente a frente para jurarem pelo Deus que cada um
deles teme (Hobbes, 1651/ 2015, p. 130-1).

O medo € o afeto central no circuito que rege a gestdo social. Dele extrai-se a

estratégia fundamental de aquiescéncia a norma e respeito as leis. Dai Safatle (2015)

perguntar-se como ele é produzido e reiteradamente mobilizado. Ou, dito com palavras

mais precisas, como o medo torna-se o lago que ata os sujeitos numa coeséo social?
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Analisando varias camadas do problema, Safatle (2015) conclui que o viés
hobbesiano de organizacdo social e juridica continua atual. Estuda-lo, entdo, ndo
implicaria um interesse meramente histérico. Trata-se, ao contrario, de um “[...] modelo
hegeménico de circuito de afetos préprio a nossas sociedades de democracia liberal, com
suas regressdes securitarias ¢ identitarias periodicas” (Safatle, 2015, p. 19).

Como dispositivo afetivo que organiza os sistemas de jurisdi¢cdo, 0 medo permeia
0 campo imaginario que os atravessa, diz Safatle (2015), pautado na ideia de uma morte
violenta sempre a espreita, no risco premente da despossessdo de bens pessoais, na
protecdo contra uma constante ameaca de invasdo da privacidade e na fantasia de perda
dos predicados que supostamente definem os sujeitos. E bem verdade que num registro
de perda de certos privilégios e confortos, seria interessante enfrentar o medo e flertar
com a condicdo subjetiva — e ndo material — de desamparo. Entretanto, caminhando por
trilhas um pouco diferentes daquelas propostas por Vladimir Safatle, acrescentaria que
tais medos ndo sdo alimentados apenas imaginariamente. Nem sao infundados.

N&o que esteja sugerido o carater injustificavel do medo em O circuito dos afetos.
Vladimir Safatle sabe bem que o medo paira por todos os lados por razBes concretas.
Entretanto, encorajar ao desamparo que romperia com imaginarios de esperanca e medo,
a meu ver, € atribuir uma poténcia a forgas subjetivas que, nas atuais circunstancias
politicas e sociais, pode ser bastante temeraria para a sobrevivéncia de grande parte dos
cidaddos do mundo. H& casos em que viver o desamparo implicard ser morto/a,
assassinado/a, estuprado/a, escravizado/a, encarcerado/a ou espancado/a pela policia. Em
suma: corpos vulneraveis e invisiveis sdo frequentemente atacados, muitas vezes de
maneira irreversivel. Retrato de uma necropolitica assumida pelos Estados-nagdo e que
sustentam estruturas concretas para incitar o medo e manter o poder e a exploracao.

Dai que pareca mais sensato considerar — e agora retomo as criticas tecidas aqui
ao ensaio O mal-estar na civilizacdo — as ameacas a cultura, atribuidas por Freud as
reivindicagdes das mulheres por sexo e por maior afeto familiar e as identificaces de
europeus com povos colonizados probleminhas um pouco maiores, vindos de politicas

orientadas pelo patriarcado em sua versao capitalista e imperialista abstrata.

4. O Moisés de Hobbes e o Moisés de Freud

durante o tempo em que 0s homens
vivem sem um poder comum capaz de
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manté-los todos em temor respeitoso,

eles se encontram naquela condicéo

a que se chama guerra; e uma guerra

que é de todos os homens contra todos os homens.

Hobbes

Como vimos, com Totem e tabu Freud pensa uma estrutura social condizente com

0s preceitos hobbesianos. N&o é o caso de detalhar aqui todas as figuras do soberano para

\

Hobbes. Basta lembrar que seu poder se dedica a “[...] busca da seguranca do povo — a
que ele esta obrigado pela Lei Natural — e a prestar contas apenas a Deus, o Autor dessa
Lei, ¢ a mais ninguém” (Hobbes, 1651/ 2015, p. 297, grifo nosso). Por seguranca, Hobbes
entende ndo apenas a preservacao da vida como também todos os outros confortos dela
que por esforco licito o homem adquire em beneficio prdprio, sem perigo ou
inconveniente para a republica.

Com o valor central dado ao poder soberano em nome da seguranca de todos,
Hobbes curiosamente elege Moisés como um primeiro representante desse modelo de

poder. No capitulo XL, lemos:

[...] uma vez que Moisés ndo tinha autoridade para governar os Israelitas como
sucessor do direito de Abrado, porque ele ndo poderia alegar que a havia recebido
por heranca, entdo, até aquele momento, ndo parece que 0 povo ndo estava
obrigado a aceita-lo como Tenente de Deus, sendo pelo tempo que acreditassem
gue Deus havia falado com ele. E, portanto, a sua autoridade (n&o obstante o pacto
gue fizeram com Deus) ainda dependia da mera opinido que eles tinham de sua
Santidade, da realidade de suas Conferéncia com Deus e da veracidade de seus
Milagres; e se essa opinido mudasse, eles ndo mais estariam obrigados a aceitar
gualquer coisa que ele pronunciasse, em nome de Deus, como sendo a Lei de
Deus. Devemos, portanto, considerar que existia outro fundamento para que
estivessem obrigados a obedecé-lo. Pois ndo poderia ser 0 mandamento de Deus
gue os obrigava, porque Deus ndo falou com eles de forma imediata, mas por
meio da mediagéo do proprio Moisés. E 0 nosso Salvador diz de si mesmo: se eu
der testemunho de mim mesmo, meu testemunho nédo sera verdadeiro (Jo 5:31);
muito menos o de Moisés seria aceito se ele desse testemunho de si mesmo
(especialmente em uma afirmacéo de poder Real sobre o povo de Deus). Portanto,
a sua autoridade, como a de todos os outros Principes, deve estar fundamentada
no consentimento do Povo e na promessa do povo em obedecer-lhe. E assim foi:
pois 0 Povo, ao ver Trovdes e Raios, e 0 som da Trombeta e a fumaga da
montanha, retirou-se e ficou longe. E disseram a Moisés: fale conosco e
ouviremos, mas nédo permita que Deus fale conosco para que ndo morramos (Ex
20:18). Eis a promessa de obediéncia; e foi por isso que eles se obrigaram a
obedecer a tudo aquilo que ele lhes transmitisse como Mandamento de Deus
(Hobbes, 1651/ 2015, p. 413).

Conceder a Moises o lugar analogo ao dos reis que estabelecem contratos sociais

em nome da seguranca de todos tem uma série de implicacGes delicadas que precisaria de
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analise detida e detalhada. Aqui poderei apenas indica-la a partir do seguinte recorte: pela
perspectiva hobbesiana, os reis estariam naturalmente autorizados a coibirem qualquer
tipo de insurgéncia que ameagasse a paz comum. Resisténcias a autoridade do soberano,
discordias, rebelies ou discursos que colocassem em xeque sua legitimidade e a
seguranca do Estado, tal como estabelecida pela jurisdicdo soberana, seriam, por
conseguinte, alvos de ac¢Ges politicas e, em Gltimo caso, do exército que se dedicaria a
manutencgéo da ordem e da seguranga.

Ora, se Moises € um lider legitimo pelos olhos de Hobbes e se olharmos de
maneira mais aguda a partir do texto de Freud, ndo caberia a pergunta sobre seu lugar de
lideranga insurgente e revolucionaria em relagdo aos farads do Egito? Qual o limite para
que se considerem legitimas a rebelido e a secessao? Todas as leis estabelecidas por
Moisés se deram como forma de recusa dos valores e costumes egipcios. Dai que a
pergunta agora se dirija de maneira mais contundente as premissas de Freud em O mal-
estar na civilizagdo: com todas as mazelas observadas na histdria da civilizagao ocidental
que razao poderia existir para criticas as manifestacdes insurgentes contra seus pilares?
Mulheres e simpatizantes de povos colonizados até que foram bastante comedidos em
suas reivindicag¢des ou, nos termos de Freud, “ataques” a civiliza¢do (europeia). Nao sdo
sujeitos sensiveis aos outros modelos civilizatorios de paises dominados pela forca e pela
violéncia ocidental ou mulheres que apelam pela contribuicdo ou atencdo nas
responsabilidades afetivas e amorosas aqueles a desvirtuarem os processos civilizatérios.

Se lancarmos o olhar de Edward Said (1986; 2003) a dois textos por ele
comentados e resenhados — Exodo e Revolugéo, de Michael Walzer (1986), e O homem
Moisés e a religido monoteista, de Freud — temos dois elementos conjugados que nos
parecem extremamente promissores para que a psicanalise tenha matéria em sua literatura
para uma arquitetura arcaica revolucionaria no lugar da desgastada estrutura hobbesiana
erguida em Totem e tabu.

Sim, pois, embora Freud reitere 0 modelo contratual e ordenado em torno da Lei
paterna também em seu Moisés, Said reconhece a forca freudiana de dissipar qualquer
linha fronteirica fixa entre Ocidente e Oriente, Africa e Europa, negros, arabes e brancos.
De outro lado, ainda que considere louvavel o impeto Walzer ao tentar circunscrever uma
estrutura arcaica revolucionaria a partir do Exodo e da figura de Moisés, Said avalia a
empreitada do autor como, no minimo, extremamente parcial. Sem considerar 0s
problemas do judaismo, do monoteismo, da violéncia na Biblia, do lugar dos judeus na

historia pregressa a opressdo no Egito, Walzer teria falseado a histéria em nome de um
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ideal pouco fiel aos problemas materialmente existentes nela.

Para nds, o principal problema existente no modelo mosaico refere-se a instituicao
do patriarcado e de leis misoginas a partir do Templo de Salomé&o. De outro lado, porém,
salvaguardar a estrutura do Exodo e da figura egipcia de Moisés parece ser uma saida
potente para embaralhar as engessadas modulacGes juridicas oferecidas por Thomas
Hobbes. Se seguirmos Freud na observacdo dos gestos de um lider estrangeiro que, sem
garantias e sem uma lingua precisa, aceita assumir riscos e caminhar pelo deserto com
seu povo em busca da realizacdo do desejo de liberdade, temos um modelo nada
desprezivel para outras possibilidades politicas a serem pensadas no interior da

psicanalise nos dias de hoje.

Recebido em: 16/09/2020
Aprovado em: 18/11/2020
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